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Η παιδεία και η αναζήτηση της αλήθειας - η ανθρώπινη φύση και το χρέος του φιλοσόφου
11η Διδακτική ενότητα: Ο χαρακτήρας και οι στόχοι της παιδείας
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	Δομικά στοιχεία κειμένου


Το αίτημα για νομοθέτηση κοινής παιδείας.
Ὅτι μὲν οὖν νομοθετητέον περὶ παιδείας καὶ ταύτην κοινὴν ποιητέον, φανερόν˙ τίς δ’ ἔσται ἡ παιδεία καὶ πῶς χρὴ παιδεύεσθαι, δεῖ μὴ λανθάνειν.

Κριτική στην παιδευτική πραγματικότητα της εποχής του. Τύποι παιδείας.
Νῦν γὰρ ἀμφισβητεῖται περὶ τῶν ἔργων. Οὐ γὰρ ταὐτὰ πάντες ὑπολαμβάνουσι δεῖν μανθάνειν τοὺς νέους οὔτε πρὸς ἀρετὴν οὔτε πρὸς τὸν βίον τὸν ἄριστον, οὐδὲ φανερὸν πότερον πρὸς τὴν διάνοιαν πρέπει μᾶλλον ἢ πρὸς τὸ τῆς ψυχῆς ἦθος˙ ἔκ τε τῆς ἐμποδὼν παιδείας ταραχώδης ἡ σκέψις καὶ δῆλον οὐδὲν πότερον ἀσκεῖν δεῖ τὰ χρήσιμα πρὸς τὸν βίον ἢ τὰ τείνοντα πρὸς ἀρετὴν ἢ τὰ περιττά (πάντα γὰρ εἴληφε ταῦτα κριτάς τινας)˙ περί τε τῶν πρὸς ἀρετὴν οὐθέν ἐστιν ὁμολογούμενον (καὶ γὰρ τὴν ἀρετὴν οὐ τὴν αὐτὴν εὐθὺς πάντες τιμῶσιν, ὥστ’ εὐλόγως διαφέρονται καὶ πρὸς τὴν ἄσκησιν αὐτῆς).

Κυρίαρχος ο ηθοπλαστικός χαρακτήρας της παιδείας.
Ὅτι μὲν οὖν τὰ ἀναγκαῖα δεῖ διδάσκεσθαι τῶν χρησίμων, οὐκ ἄδηλον˙ ὅτι δὲ οὐ πάντα, διῃρημένων τῶν τε ἐλευθερίων ἔργων καὶ τῶν ἀνελευθερίων φανερόν, καὶ ὅτι τῶν τοιούτων δεῖ μετέχειν ὅσα τῶν χρησίμων ποιήσει τὸν μετέχοντα μὴ βάναυσον. Βάναυσον δ’ ἔργον εἶναι δεῖ τοῦτο νομίζειν καὶ τέχνην ταύτην καὶ μάθησιν, ὅσαι πρὸς τὰς χρήσεις καὶ τὰς πράξεις τὰς τῆς ἀρετῆς ἄχρηστον ἀπεργάζονται τὸ σῶμα τῶν ἐλευθέρων ἢ τὴν διάνοιαν.
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νομοθετητέον < νόμος + τίθημι
ομόρριζα/παράγωγα: νομοθεσία, νομοθέτημα, νομοθετημένος, νομοθέτης, νομοθετικός, ευνομία, νομοταγής, αντινομία, αντίθετος, επιθετικός, καταθέτης, διανομή, παρανομία
παιδείας, παιδεύεσθαι < παιδεύω < παῖς (θ. παιδ- + -εύω)

ομόρριζα/παράγωγα: απαίδευτος, απαίδευτος, διαπαιδαγώγηση, εκπαίδευση, εκπαιδευτήριο, εκπαιδευτής, εκπαιδευτικός, κολεγιόπαιδο, μοναχοπαίδι, ομορφόπαιδο, παιδαγώγηση, παιδαγωγικός, παιδαγωγός, παιδαριώδης, παιδεία, παίδεμα, παιδεμός, παίδευση, παιδευτικός, παιδί, παιδιάστικος, παιδικός, παιδικότητα, παιδιόθεν, παιδίσκη, παιδοκτόνος, παιδομάζωμα, παιδονόμος, παιδότοπος, παιδοχειρουργική, παίκτης, παιχνίδι, παλιμπαιδισμός, παλιόπαιδο, παραπαιδεία, στερνοπαίδι, ψυχοπαίδι


ποιητέον < ποιέ-ω > ποιῶ

ομόρριζα/παράγωγα: αντιποίηση, αρτοποιείο, αχειροποίητος, θεοποίητος, μεταποιητικός, περιποιητικός, ποίημα, ποίηση, ποιητής, ποιητικός, προσποιητός, παραποιημένος, εκποίηση
ἔσται < εἰμὶ (ρ. ἐσ-, μι-κατάληξη· με αφομοίωση > ἐμ-μὶ· με απλοποίηση και αντέκταση > εἰμί)
ομόρριζα/παράγωγα: εξουσιαστικός, εσθλός, ετυμολογία, ετυμολογικός, έτυμον, οντολογία, όντως, ουσία, ουσιαστικός, ουσιώδης, παρόν, παροντικός, παρουσιαστικό, πεμπτουσία


χρὴ 
ομόρριζα/παράγωγα: άχρηστος, δύσχρηστος, εύχρηστος, χρεία, χρειώδης, χρεόγραφο, χρεολύσιο, χρήστης, χρηστικός, υπόχρεος, αχρείαστος, άχρηστος, χρέος

δεῖ
ομόρριζα/παράγωγα: αδέητος, δέηση, δεητικός ενδεής, ένδεια, δέον, δεοντολογικός

λανθάνειν < λανθάνω (θ. ληθ-, λᾰθ-. Ο ενεστώτας προήλθε από: θ. λαθ-+ πρόσφυμα ν πριν τον χαρακτήρα θ και αν μετά τον χαρακτήρα > λανθάνω. Ο μέλλοντες προήλθε από: θ. ληθ-σ-ω· με αποβολή του οδοντικού θ πριν από το σ > λήσω)

ομόρριζα/παράγωγα: αλάθητος, αλήθεια, αληθής, αληθινός, άληστος, επιλήσμων, λάθος, λάθρα, λαθραίος, λαθρεμπόριο, λαθρέμπορος, λαθρεπιβάτης, λαθροθηρία, λαθροκυνηγός, λαθρομετανάστης, λήθαργος, λήθη, λησμονιά, λησμοσύνη


ἀμφισβητεῖται < ἀμφισβητέω-ῶ (< ἀμφὶς + θ. βη + προσφύματα τ και ε > ἀμφισβητέω-ῶ με αύξηση εσωτερική και εξωτερική: ἠμφεσβήτουν)

ομόρριζα/παράγωγα: αμφισβήτηση, αμφισβητήσιμος, αμφισβητίας, αναμφισβήτητα, αναμφισβητήτως // βάση, διαβάτης, πρόσβαση, κατάβαση, αναβάτης

ὑπολαμβάνουσι, εἴληφε < ὑπὸ + λαμβάνω (θ. σλαβ-, σληβ-, λαβ- + πρόσφυμα ν πριν από τον χαρακτήρα β και αν μετά τον χαρακτήρα > λα-ν-β-άν -ω· με τροπή του ένρινου σε μ πριν από το χειλικό β > λαμβάνω. θ. ληβ-σ-ομαι > λήψομαι. Ο παρακείμενος προέκυψε από: σε-σλα-φα > σε-σλη-φα· με αφομοίωση > σε-λλη-φα· με απλοποίηση > σε-λη-φα· με αποβολή του σ > ἔ-λη-φα· με αντέκταση > εἴληφα)

ομόρριζα/παράγωγα: ακατάληπτος, αμεροληψία, αμφιλαφής, ανεπανάληπτος, αντιλαβή, αντιληπτός, αντίληψη, απολαβή, ασύλληπτος, δικολάβος, εικονολήπτης, επανάληψη, επιληψία, εργολάβος, εύληπτος, ευυπόληπτος, ηχολήπτης, ηχοληψία, θρησκόληπτος, θρησκοληψία, κατάληψη, λαβή, λάφυρα, λήμμα, λήπτης, λήψη, μεροληψία, μετάληψη, παραλαβή, παραλήπτης, περιληπτικός, περίληψη, προκατάληψη, προληπτικός, πρόσληψη, συλλαβή, σύλληψη, υπόληψη, υπολήψιμος, χειρολαβή


μανθάνειν, μάθησιν < μανθάνω (θ. μαθ- + πρόσφυμα ν πριν από τον χαρακτήρα θ + πρόσφυμα αν μετά τον χαρακτήρα > μανθ –άν –ω· ο μέλλοντας προκύπτει από: θ. μαθ-+πρόσφυμα ε > μαθ-έ-σμαι· με έκταση του ε σε η > μαθήσομαι)

ομόρριζα/παράγωγα: αμαθής, άμαθος, αυτόματος, καλομαθημένος, μάθημα, μαθηματικός, μάθηση, μαθησιακός, μαθητεία, μαθητεύω, μαθητής, μαθητικός, οψιμαθής


νέους < νέος

ομόρριζα/παράγωγα: νεανίας, νεανικός, νεανίσκος, νεαρός, νεογέννητος, νεογνό, νεόδμητος, νεοελληνικός, νεόκοπος, νεολαία, νεόνυμφος, νεόπλουτος, νεοσσός, νεοσύλλεκτος, νεοσύστατος, νεότατος, νεότερος, νεότητα, νερό (< νηρός < νεαρός = φρέσκος, νωπός: νεαρὸν ὕδωρ > νερό, ουσιαστικοποιήθηκε ο επιθετικός προσδιορισμός και υπερίσχυσε έναντι του ουσιαστικού στην καθημερινή ομιλία), νιότη
ἀρετὴν < ἀραρίσκω ἠ ἀρέσκω

ομόρριζα/παράγωγα: αριστείο, αριστοκράτης, Αριστοτέλης, Αριστόβουλος

διάνοιαν < διὰ + νοῦς 

ομόρριζα/παράγωγα: ανοησία, ανόητος, διανόηση, διανοητικός, διάνοια, διχόνοια, δυσνόητος, έννοια, εννοιολογικός, επινόηση, επινοητικός, εύνοια, ευνοϊκός, κατανόηση, μετάνοια, νοερός, νόημα, νοηματικός, νόηση, νοητικός, νοητός, νουθεσία, νουνεχής, ομόνοια, παρανόηση, παράνοια, παρανοϊκός, προνοητικός, πρόνοια, συνεννόηση, υπόνοια, υπονοούμενο


πρέπει < πρέπω
ομόρριζα/παράγωγα: απρέπεια, απρεπής, άπρεπος, διαπρεπής, ευπρεπής, μεγαλοπρεπής, πρέπον, πρεπόντως, πρεπώδης
ψυχῆς < ψύχω

ομόρριζα/παράγωγα: εύψυχος, ψυχισμός, ψυχολόγος, γενναιόψυχος, ψυχιατρείο, ψυχοσύνθεση, ψυχοφθόρος, ψυχαγωγία
ἦθος < ἒθος

ομόρριζα/παράγωγα: ηθικός, εθισμός, ηθικολογία, συνήθεια, ηθικοπλαστικός, κακοήθης, καλοήθης, έθιμο

ἐμποδὼν < ἐν ποσὶν ὢν

ομόρριζα/παράγωγα: εμπόδιο, παρεμποδίζω, ανεμπόδιστα // από το ποῦς (= πόδι) έχουμε παράγωγα τα εξής: υπόδημα, πλατυποδία, χταπόδι, ποδαρικό

ταραχώδης < ταράσσω

ομόρριζα/παράγωγα: αναταραχή, συνταρακτικός, διατάραξη, αταραξία, ταραξίας

σκέψις < σκοπέω-ῶ

ομόρριζα/παράγωγα: σκεφτικός, σκοπός, πρόσκοπος, επισκοπή, σκοποβολή, σκεπτικισμός, διάσκεψη, σύσκεψη

δῆλον < δηλόω-ῶ

ομόρριζα/παράγωγα: δήλωση, εκδηλωτικός, διαδήλωση, άδηλος, πρόδηλος, αδήλωτος

ἀσκεῖν < ἀσκέω-ῶ (θ. ἀσκ- + προσφύματα j και ε > ἀσκέjω· με αποβολή του j > ἀσκέω· με συναίρεση > ἀσκῶ)
ομόρριζα/παράγωγα: ανάσκητος, άσκημα, άσκηση, ασκηταριό, ασκητήριο, ασκητής, ασκητικός, ενάσκηση, εξάσκηση, ξιφασκία, σωμασκία
χρήσιμα, χρήσεις, ἄχρηστον < χρήομαι -ῶμαι

ομόρριζα/παράγωγα: αχρησιμοποίητος, άχρηστος, δύσχρηστος, εύχρηστος, ιδιοχρησία, χρήμα, χρηματικός, χρήση, χρησιμοθήρας, χρησιμοποίηση, χρήσιμος, χρησιμότητα, χρησμός, χρήστης, χρηστικός, χρηστός
τείνοντα < τείνω (θ. τεν- + πρόσφυμα j > τενjω· με αφομοίωση > τέννω· με απλοποίηση > τένω· με αναπληρωματική έκταση > τείνω. θ. ταν-, τᾰ και με ποιοτική μεταβολή στο θέμα τεν- > το-. Ο αόριστος σχηματίστηκε από: ἔ - τεν- σ- α· με αφομοίωση > ἔτεννα· με απλοποίηση > ἔτενα· με αντέκταση > ἔτεινα)

ομόρριζα/παράγωγα : ανάταση, αντέκταση, ατενής, ατενώς, ατονία, άτονος, βαρύτονος, διάταση, έκταση, ένταση, εντατικός, έντονος, επέκταση, επεκτατικός, επίταση, επιτατικός, ισότονος, μονοτονία, μονότονος, οξύτονος, παράταση, παρατεταμένος, παράτονος, παροξύτονος, προέκταση, προπαροξύτονος, πρόταση, προτασιακός, ταινία, τάση, τένοντας, τέτανος, τονικός, τονικότητα, τονισμός, τόνος, υπέρταση, υπερτασικός, υπόταση, υποτασικός, υποτείνουσα


ὁμολογούμενον < ὁμολογέομαι-οῦμαι < ὁμόλογος < ὁμοῦ + λέγω
ομόρριζα/παράγωγα: εξομολόγος, ομολόγημα, ομολογητής, ομολογία, ομολογιακός, ομολογιούχος, ομόλογος, ομολογουμένως // διάλογος, επίλογος, λογότυπο, λογοκλόπος, λεξικό, λεκτικός, αναντίλεκτα, ανείπωτος, έπος, ρήμα, ρήση, άρρητος
εὐθὺς 

ομόρριζα/παράγωγα: ευθύνη, ανεύθυνος, υπευθυνότητα, ευθεία, ευθυγράμμιση, ευθυτενής, ευθύτητα

τιμῶσιν < τιμάω -ῶ < τιμὴ (θ. τιμᾰ- + πρόσφυμα j + κατάληξη –ω > τιμάjω > τιμάω > τιμῶ)

ομόρριζα/παράγωγα: ανεκτίμητος, ανέντιμος, αντίτιμο, αποτίμηση, ατίμητος, ατιμία, άτιμος, ατιμωρησία, ατιμώρητος, ατιμωτικός, διατίμηση, εκτίμηση, εκτιμητής, έντιμος, εντιμότητα, επιτιμητικός, επίτιμος, πολυτίμητος, πρόστιμο, προτίμηση, τιμαλφή (τα), τιμάριθμος, τιμή, τίμημα, τιμημένος, τίμηση, τιμητής, τιμητικός, τίμιος, έντιμος, τιμοκατάλογος, τιμοκρατία, τιμολόγιο, τιμωρία, υποτίμηση, υποτιμητικός


διαφέρονται < διὰ + φέρω (θ. φέρ-, φορ-, φαρ-, φωρ-, φρ-, οἰ-, ἐνεκ-)

ομόρριζα/παράγωγα: αμφορέας, αντιπροσφορά, διαφορά, διαφορετικός, διαφορικό, διάφορος, διένεξη, διηνεκής, εισφορά, εκφορά, πολύφερνος, πρόσφορο, προφορικός, συμπεριφορά, σύμφορος, φαρέτρα, φερέγγυος, φερνή, φερτός, φερώνυμος, φορά, φόρος, φωριαμός
ἀναγκαῖα < ἀ στερητικό + ἀγκών

ομόρριζα/παράγωγα: εξαναγκασμός, αναγκαστικά, πειθαναγκασμός, παραγκωνισμός
διδάσκεσθαι < διδάσκω (θ. δα-, δακ- + πρόσφυμα σκ- + ενεστωτικός αναδιπλασιασμός δι + κατάληξη –ω > δι-δά-σκ-ω) 
ομόρριζα/παράγωγα: αδίδακτος, δίδαγμα, διδακτήριο, διδακτισμός, διδακτός, δίδακτρα, διδασκαλείο, διδασκαλία, διδάσκαλος, διδαχή, διδάχος


διῃρημένων < διὰ + αἱρέω-ῶ (ρ. Fαρ- + πρόσφυμα j· με επένθεση > Fαιρ-· με δάσυνση > αἱρ- · με πρόσληψη του προσφύματος ε < αἱρ-έ· με κατάληξη ω και συναίρεση > αἱρέω-ῶ. ρ. Fελ- και Fαλ- · με συλλαβική αύξηση ο αόριστος β΄: ἐFελ-ον >· με αποβολή του F > ἔελον· με συναίρεση > εἷλον· η δασεία προέκυψε από αναλογία προς τον ενεστώτα)

ομόρριζα/παράγωγα: αιρετικός, αιρετός, αναίρεση, αναιρετικός, αναφαίρετος, αρχαιρεσίες, αφαιρετικός, αφηρημάδα, αφηρημένος, διαίρεση, διαιρετέος, διαιρέτης, εξαιρετικός, προαίρεση


ἐλευθερίων, ἀνελευθερίων, ἐλευθέρων < ἐλεύσομαι (μέλλ. του ἔρχομαι)
ομόρριζα/παράγωγα: διέλευση, ελευθερία, ελευθέριος, ελευθεριότητα, ελευθεροστομία, ελευθεροτυπία, ελευθέρωση, ελευθερωτής, Ελευσίνα, παρέλευση, προσέλευση, συνέλευση


μετέχειν < μετὰ + ἔχω (θ. σεχ-, σχ-, σχ + πρόσφυμα ε > σχε-, > σχη-, ἑχ-)

ομόρριζα/παράγωγα: αμέτοχος, ανακωχή, ανεκτικός, ανοχή, άσχημος, έξη, εξοχικός, έξοχος, κληρουχία, κληρούχος, μέθεξη, μετοχή, μετοχικός, μέτοχος, περιοχή, ραβδούχος, σκηπτούχος, σχεδόν, σχέση, σχήμα, σχηματικός, σχολείο, σχολή, σχόλη
βάναυσον < βαῦνος (= φωτιά) + αὒω (= ανάβω)
τέχνην < τίκτω
ομόρριζα/παράγωγα: άτεχνος, τεχνοτροπία, κακοτεχνία, τεχνοκράτης, έντεχνος, καλλιτεχνικός, τεχνογνωσία, συντεχνία


νομίζειν < νομίζω < νόμος < νέμω (θ. νομίδ- + πρόσφυμα j + κατάληξη –ω > νομίδjω > νομίζω)
ομόρριζα/παράγωγα: νόμισμα, νομισματικός, νομισματοκοπείο, νομισματοκόπτης, νόμος


ἀπεργάζονται, (ρ. Fεργ-, θ. εργάδ- + πρόσφυμα j + κατάληξη –ομαι > ἐργάδjομαι > ἐργάζομαι. Ο παρατατικός προέκυψε από το θέμα Fεργ- με χρονική αύξηση > ἐ-Fεργαζ- όμην· με αποβολή του F > ἐεργαζόμην· με συναίρεση > εἰργαζόμην) 
ομόρριζα/παράγωγα: αεργία, άεργος, ακατέργαστος, ανενεργός, ανεργία, άνεργος, απεργία, απεργός, δημιούργημα, δημιουργός, διεργασία, ενέργεια, επεξεργασία, εργαλείο, εργασία, εργάσιμος, εργασιοθεραπεία, εργασιομανής, εργαστήριο, εργάτης, εργατικός, εργατικότητα, εργατοπατέρας, εργατοϋπάλληλος, εργατοώρα, έργο, εργοδηγός, εργολαβικός, εργολάβος, εργολήπτης, εργόχειρο, εργώδης, κακούργημα, κακούργος, καλλιέργεια, κατεργασμένος, κωλυσιεργία, μεταλλουργία, μεταξουργία, μουσουργός, ξυλουργός, όργανο, όργιο, πανούργος, πάρεργο, περιέργεια, περίεργος, προεργασία, ραδιενεργός, ραδιούργος, στιχουργός, συνεργατικός, συνεργός, υφαντουργία, χειρουργός
	Ερμηνευτικά σχόλια


Ὃτι μὲν οὖν νομοθετητὲον περὶ παιδεὶας 
Από την πρώτη κιόλας φράση φαίνεται ότι ο Αριστοτέλης θα εξετάσει το θέμα της παιδείας. Ενδεχομένως η διεξοδική αυτή αναφορά που θα γίνει σε θέματα παιδείας να φαίνεται άσκοπη μέσα σ’ ένα έργο που πραγματεύεται πολιτικά ζητήματα. Όμως ο φιλόσοφος θεωρούσε ότι η παιδεία είναι ο καθοριστικός παράγοντας που διαμορφώνει τους πολίτες και άρα συμβάλλει στη σωστή ή όχι λειτουργία της πόλης. Η παιδεία είναι λοιπόν πολιτικό θέμα που πρέπει να απασχολεί και τους πολιτικούς και τους νομοθέτες, γιατί επηρεάζει τη συνολική ζωή του κράτους, αλλά και του κάθε πολίτη ξεχωριστά, αφού καθορίζει το παρόν του και προδιαγράφει το μέλλον του.

Συγκεκριμένα υποστηρίζει στο σημείο αυτό ότι πρέπει να ψηφιστούν νόμοι σχετικά με την παιδεία και έτσι φαίνεται ότι θεωρεί το θέμα της παιδείας σημαντική προτεραιότητα της πολιτείας. Μάλιστα θα πρέπει να ψηφιστούν νόμοι για τον καθορισμό του πλαισίου λειτουργίας του εκπαιδευτικού συστήματος. Προκρίνει δηλαδή μια δημόσια παιδεία και η χρήση του ρηματικού επιθέτου νομοθετητὲον υπογραμμίζει το χρέος των νομοθετών να ασχοληθούν με την παιδεία.
  Ο φιλόσοφος, λοιπόν, είναι θιασώτης της νομοθετικά κατοχυρωμένης παιδείας και επικρίνει την απουσία νομοθετικής εκπαιδευτικής μέριμνας και τη δυνατότητα αυτοσχεδιασμού του δασκάλου ή του κηδεμόνα που αναπληρώνουν το κενό της πολιτείας και διδάσκουν ό,τι οι ίδιοι θέλουν στα παιδιά. Και στα Ηθικά Νικομάχεια (1180 a) αποδοκιμάζει τις ελληνικές πόλεις, εκτός από τη Σπάρτη, οι οποίες δεν μεριμνούν για την παιδεία των νέων και επιτρέπουν την άσκηση «κυκλωπικής εξουσίας», δηλαδή πατριαρχικής, στα παιδιά, καθώς επιτρέπουν στον πατέρα να επιλέξει το πρόγραμμα σπουδών και τον σκοπό της εκπαίδευσης των παιδιών του. Η παιδεία για τον Αριστοτέλη πρέπει να είναι με νόμο κοινή για όλους, γιατί έτσι υπηρετούνται η ευδαιμονία και η ενότητα της πόλης, και να μην παρέχεται ιδιωτικά με πρόγραμμα διδασκαλίας που επιλέγουν οι γονείς. Όπως άλλωστε αναφέρει και στο προηγούμενο απόσπασμα (Πολιτικά, 1337a 11-32) με το οποίο ξεκινά το VIII βιβλίο των Πολιτικών, που παρατίθεται μεταφρασμένο στο σχολικό εγχειρίδιο (σελ. 208), η παιδεία είναι υπόθεση του κράτους, αφού και κάθε πολίτης ανήκει στο κράτος, και πρέπει να θεσπιστούν νόμοι σχετικά με αυτή.
καὶ ταὺτην κοινὴν ποιητὲον, φανερὸν

Η παιδεία που θα παρέχεται στους νέους πρέπει να είναι κοινή για όλους. Η πολιτεία πρέπει υποστηρίζει ο φιλόσοφος να διαμορφώσει ένα κοινό εκπαιδευτικό πρόγραμμα που θα παρέχεται σε όλους τους νέους, χωρίς να υπάρχουν διακρίσεις. Αντίστοιχη ήταν και η θέση του Πλάτωνα, ο οποίος πίστευε ότι η πολιτεία πρέπει να αναλαμβάνει από μικρή ηλικία την εκπαιδευτική αγωγή των παιδιών. Μάλιστα με τη φράση «φανερὸν (ἐστιν)» εκφράζει την πεποίθηση ότι η άποψή του είναι αποδεκτή από όλους και δεν αμφισβητείται. Η κοινή παιδεία είναι αίτημα της κοινωνικής και πολιτικής ισότητας των πολιτών και αναγκαία για την ενότητα της πόλης και την ευδαιμονία του συνόλου.
Ο φιλόσοφος υπερασπίζεται τον δημόσιο χαρακτήρα της παιδείας με τα επιχειρήματα του «τέλους» και του «όλου» της πόλης. Με το πρώτο επιχείρημα επικαλείται τον τελικό σκοπό της πόλης, την ευδαιμονία, καθώς μάλιστα ο άνθρωπος ως φύσει πολιτική οντότητα πραγματώνεται στην πόλη. Η επίτευξη της κοινής ευδαιμονίας προϋποθέτει κοινό τρόπο για όλους τους πολίτες, δηλαδή μία και κοινή παιδεία για όλους τους πολίτες. Οι νέοι πρέπει να λαμβάνουν μόρφωση ταιριαστή με το πολίτευμα της πόλης τους, έτσι ώστε να φτάσουν στον επιδιωκόμενο σκοπό, που είναι η ευδαιμονία του συνόλου των πολιτών. Εφόσον λοιπόν ο σκοπός της πόλης είναι κοινός, κοινή πρέπει να είναι και η παιδεία που προσφέρεται και να μην αφήνεται στην ιδιωτική πρωτοβουλία.
Με το δεύτερο επιχείρημα ο Αριστοτέλης προβάλλει την πόλη ως όλον, μόριο του οποίου είναι ο κάθε πολίτης. Το μόριο δεν είναι δυνατόν να αποφασίζει για το όλον, αλλά το όλον για το μέρος. Η στόχευση μιας τέτοιας πρότασης δεν είναι η ισοπεδωτική ομοιομορφία των πολιτών, αλλά η πολιτική ενότητα της πόλης χωρίς να αποκλείεται η ατομική διαφορά και η ποικιλία των κοινωνικών και ψυχολογικών τύπων. Συνεπώς, αν στόχος της πολιτείας είναι να οδηγήσει τους πολίτες στην αρετή και κατ’ επέκταση στην ευδαιμονία, που είναι ο ύψιστος σκοπός, ο σκοπός αυτός θα επιτευχθεί, μόνο αν παρέχεται κοινό περιεχόμενο μόρφωσης σε όλους τους πολίτες.
Συμπερασματικά, στην αρχή της 20ής ενότητας προβάλλονται δύο θέσεις: η παιδεία να είναι αντικείμενο κρατικής μέριμνας και να ρυθμίζεται νομοθετικά («νομοθετητέον») και να έχει ενιαίο για όλους χαρακτήρα («κοινὴν ποιητέον»). Στη συνέχεια, όπως συνηθίζει ο Αριστοτέλης, διατυπώνει τον προβληματισμό της εποχής του που, βέβαια, παραμένει και σήμερα επίκαιρος για τα εκπαιδευτικά ζητήματα.

τὶς δ’ ἒσται ἡ παιδεὶα καὶ πῶς χρὴ παιδεὺεσθαι, δεῖ μὴ λανθὰνειν

Στο σημείο αυτό αναφέρονται δύο θέματα που σχετίζονται με την παιδεία και τα οποία πρέπει να ερευνηθούν για να καλυφθεί το θέμα της παιδείας. Κατά την προσφιλή του μέθοδο ο Αριστοτέλης εξετάζει πρώτα την κατάσταση που διαπιστώνει ότι κυριαρχεί στην εποχή του, και στη συνέχεια οδηγείται σε αυτό που υπαγορεύει η λογική και επαληθεύει η εμπειρία.
Το πρώτο θέμα είναι ο χαρακτήρας της παιδείας, ο ενδεδειγμένος τύπος παιδείας («τίς δ’ ἔσται ἡ παιδεία»). Πρέπει δηλαδή να ερευνηθεί η φύση της εκπαίδευσης και ο στόχος που αυτή θέτει. Το δεύτερο ζήτημα είναι ο τρόπος με τον οποίο η εκπαίδευση θα επιτύχει το στόχο της, πώς πρέπει να διαπαιδαγωγούνται τα παιδιά, να βρεθούν δηλαδή τα μαθήματα και ο τρόπος διδασκαλίας για να επιτευχθεί αυτός ο στόχος («πῶς χρὴ παιδεύεσθαι»). Η διερεύνηση αυτών των θεμάτων είναι απαραίτητη προϋπόθεση για τη θέσπιση νόμων σχετικά με την εκπαίδευση. Δεν μπορεί η πολιτεία να θεσπίζει νόμους σχετικούς με την παιδεία χωρίς να έχει μια πλήρη εικόνα για το στόχο, τον προσανατολισμό και το περιεχόμενο που επιθυμεί να προσδώσει στην παιδεία.
Νῦν γὰρ ἀμφισβητεῖται περὶ τῶν ἔργων. Οὐ γὰρ ταὐτὰ πὰντες ὑπολαμβὰνουσι δεῖν μανθάνειν τοὺς νὲους οὒτε πρὸς ἀρετὴν οὒτε πρὸς βὶον τὸν ἂριστον, οὐδὲ φανερὸν πὸτερον πρὸς τὴν διὰνοιαν πρὲπει μᾶλλον ἢ πρὸς τὸ τῆς ψυχῆς ἦθος

 Ο Αριστοτέλης, για να δικαιολογήσει γιατί χρειάζεται να καθοριστούν τα γνωρίσματα της παιδείας και ο τρόπος με τον οποίο οι νέοι εκπαιδεύονται, αναφέρεται σε διαπιστώσεις για τον χαρακτήρα της παιδείας και το εκπαιδευτικό πρόγραμμα στην εποχή του. Επισημαίνει τη διαφωνία για τον σκοπό και το περιεχόμενο της παρεχόμενης παιδείας. Ο χαρακτήρας και τα μέσα της παιδείας πρέπει να διερευνηθούν γιατί δεν υπάρχει μια κοινά αποδεκτή άποψη για αυτά τα ζητήματα αλλά διατυπώνονται αντίθετες απόψεις. Όλοι οι άνθρωποι δε συμφωνούν σχετικά με το τι πρέπει να διδαχθούν οι νέοι για να γίνουν κάτοχοι της αρετής και να εξασφαλίσουν την ευδαιμονία. Ωστόσο ο στόχος της παιδείας, δηλαδή να γίνουν οι νέοι ενάρετοι και να κατακτήσουν την ευδαιμονία, δεν αμφισβητείται. Άρα, όλοι συμφωνούν ότι η παιδεία πρέπει να στοχεύει στην αρετή και την ευδαιμονία αλλά δεν υπάρχει συμφωνία ως προς το αντικείμενο που πρέπει να διδαχθούν οι νέοι για να αποκτήσουν αυτά τα αγαθά. Η διατύπωση αυτών των στόχων είναι αναμενόμενη από τον Αριστοτέλη, αφού στα Ηθικά Νικομάχεια έχει υποστηρίξει ότι η αρετή είναι απαραίτητη προϋπόθεση για την απόκτηση της ευδαιμονίας. 

Ο φιλόσοφος διασαφηνίζει τη διαφορά των απόψεων που διατυπώνονται σχετικά με τους στόχους της παιδείας και λέει ότι δεν υπάρχει μια κοινή άποψη σχετικά με το αν η παιδεία πρέπει να έχει διανοητικό χαρακτήρα ή ηθικό περιεχόμενο. Οι άνθρωποι διαφωνούν για το αν οι νέοι είναι καλό να εκπαιδεύονται με σκοπό την κατάκτηση της αρετής και του άριστου βίου και αν πρέπει να αποβλέπουν με την παιδεία στην πνευματική καλλιέργεια ή στη διάπλαση ήθους. Ο ίδιος προβληματισμός υπάρχει και στη σημερινή εποχή, καθώς συχνά άλλοτε διατυπώνεται η άποψη για μια παιδεία που θα στοχεύει στην καλλιέργεια του πνεύματος και άλλοτε ότι πρέπει η παιδεία κυρίως να έχει ως βασικό μέλημα την ηθική διαπαιδαγώγηση των νέων.

 Έτσι, άλλοι υποστηρίζουν ότι η παιδεία πρέπει να στοχεύει:
 - «πρὸς ἀρετήν»: Η αρετή αναφέρεται και στο καθαρά λογικό μέρος της ψυχής (διανοητικές αρετές) και σε ενέργειες της βούλησης, που ελέγχονται όμως από τη λογική, αλλά γεννιούνται με τον εθισμό (ηθικές αρετές). Η αρετή αποτελεί τη βάση του «αἱρετωτέρου βίου».

 - «πρὸς τὸν βίον τὸν ἄριστον»: Ο άριστος βίος απασχόλησε τον Αριστοτέλη στα τρία πρώτα κεφάλαια του έβδομου βιβλίου των Πολιτικών και οπωσδήποτε στα Ηθικά Νικομάχεια. Εννοεί μάλλον τον άριστο βίο που προβάλλει κάθε πολιτική κοινωνία στα μέλη της ως «αἱρετώτερον βίον» (= προτιμότερο βίο). Στο σύνολο των αριστοτελικών αναφορών η αρετή αποτελεί την προϋπόθεση του «αἱρετώτερου βίου», όπως φαίνεται και στα Ηθικά Νικομάχεια (1172a24). Επιπλέον, χρειάζεται να αναγνωρίσουμε ένα πλάτος στην έννοια της αρετής, σύμφωνα με το οποίο π.χ. οι Σπαρτιάτες ταύτιζαν το περιεχόμενο της αρετής με την πολεμική ανδρεία και κατά συνέπεια ο βίος που θεμελιώνεται στην πολεμική ανδρεία ήταν ο άριστος γι’ αυτούς. Γίνεται σαφές ότι ο άριστος βίος συνδέεται με το άριστο πολίτευμα. Άριστη πολιτεία είναι εκείνη που εξασφαλίζει τον «αἱρετώτατον βίον», την άριστη ζωή για το άτομο και το σύνολο συγχρόνως. Αυτό σημαίνει ότι δεν υπάρχει ένας και μοναδικός άριστος βίος, αλλά τόσοι όσα και τα πολιτεύματα.
   Σύμφωνα πάλι με μελετητές, ο άριστος βίος ανήκει στο «λόγον ἔχον», το θεωρητικό και ανώτερο μέρος της ψυχής. Μάλιστα, σε παρακάτω απόσπασμα των Πολιτικών (Πολιτικά 1340 a 5 κ.ε.) ο Αριστοτέλης θεωρεί ότι ένα παιδευτικό αγαθό όχι μόνον ευχάριστο και διασκεδαστικό, αλλά χρήσιμο και για ηθικούς σκοπούς και για τη διαμόρφωση του άριστου βίου είναι η μουσική. Συγκεκριμένα αναφέρει: «… πρέπει να θεωρούμε ότι η μουσική ασκεί πάνω μας κάποια επίδραση προς την κατεύθυνση της αρετής, καθώς έχει τη δύναμη … να δίνει μια ορισμένη ποιότητα στον χαρακτήρα μας, δεδομένου ότι μας ασκεί στο να αισθανόμαστε ευχαρίστηση με τον σωστό τρόπο· με έναν άλλο τρόπο μπορούμε να πούμε ότι η μουσική συμβάλλει στο να καθορίσουμε την πορεία του βίου μας και να καλλιεργήσουμε τον νου μας». Ως παραδείγματα αναφέρει τη χρήση των λατρευτικών ασμάτων στις γιορτές, όπου οι συμμετέχοντες αρχικά διεγείρονται στο άκουσμα της γεμάτης πάθος μουσικής και στη συνέχεια πάλι ηρεμούν με τα ιερά τραγούδια που ακολουθούν σαν να βρήκαν ίαση και καθαρμό, δηλαδή ψυχική ανακούφιση, η οποία συνδέεται με απόλαυση.
Επίσης, άλλοι υποστηρίζουν ότι η παιδεία πρέπει να στοχεύει:
- «πρὸς τὴν διάνοιαν»: Ορισμένοι θεωρούν ότι η παιδεία έχει νόημα ως άσκηση του νου, ως μαθητεία μόνο του πνεύματος.
- «πρὸς τὸ τῆς ψυχῆς ἦθος»: Από την άλλη η διαμόρφωση ηθικού χαρακτήρα αποτελεί και αυτή κύριο διακύβευμα της παιδείας, το οποίο έχει υποστηρικτές, αλλά και αρνητές.
ἐκ τε τῆς ἐμποδὼν παιδεὶας ταραχὼδης ἡ σκὲψις

Το θέμα που θα απασχολήσει τη σκέψη του Αριστοτέλη είναι η σύγχρονή του παιδεία για την εξαγωγή καθολικών συμπερασμάτων, καθώς μάλιστα όπως υποδηλώνει και η φράση «ταραχὼδης ἡ σκὲψις» υπάρχει σύγχυση σχετικά με το ρόλο, το περιεχόμενο και το στόχο της εκπαίδευσης. Ειδικότερα με τη φράση «ἐμποδὼν παιδείας» ο Αριστοτέλης εννοεί την παιδεία με την οποία είμαστε καθημερινά σε επαφή, την παιδεία που ισχύει στην κοινωνία μας. Σε ένα παρακάτω χωρίο των Πολιτικών (Πολιτικά 1337 b 23) αναφέρει τι αποτελούσε συνήθως την παιδεία του καιρού του. Τα μαθήματα, λοιπόν, που διδάσκονταν εκείνη την εποχή, τα διακρίνει σε τέσσερεις κλάδους και ήταν:
α) ανάγνωση και γραφή, αντικείμενα τα οποία θεωρούνταν χρήσιμα για τη ζωή («χρήσιμα πρὸς τὸν βίον»),

β) γυμναστική, η οποία συντελούσε στην καλλιέργεια της ανδρείας,

γ) μουσική, η οποία θεωρούνταν και χρήσιμη για τη ζωή και ασκούσε ηθική επίδραση στον άνθρωπο,

δ) μερικές φορές σχέδιο και ζωγραφική, δεξιότητες που θεωρούνταν κι αυτές χρήσιμες για τη ζωή.

Η αριθμητική δεν αναφέρεται, επειδή ίσως στην Αθήνα αυτή διδασκόταν στο σπίτι και όχι στο σχολείο. Κατά τον Παναγή Γ. Λεκατσά με τον όρο «γράμματα» που αναφέρεται στο κείμενο εννοείται όχι μόνον ανάγνωση, γραφή, αλλά και στοιχεία γραμματικής και μαθηματικά.
καὶ δῆλον οὐδὲν πὸτερον ἀσκεῖν δεῖ τὰ χρὴσιμα πρὸς τὸν βὶον ἢ τὰ τεὶνοντα πρὸς ἀρετὴν ἢ τὰ περιττὰ
Ο ρεαλιστικός και εμπειρικός χαρακτήρας της αριστοτελικής σκέψης φαίνεται και στη διαπίστωση ότι η έρευνα για την παιδεία δεν διευκολύνεται από την παρατήρηση της τότε παρεχόμενης εκπαίδευσης. Κρίνει, λοιπόν, ο Αριστοτέλης ότι η απουσία νομικού πλαισίου για την εκπαίδευση και ο ιδιωτικός της χαρακτήρας προσανατολίζουν τους ανθρώπους σε ανόμοιες επιλογές παιδείας με πολιτικές βέβαια επιπτώσεις στην ενότητα και στην ευδαιμονία της πόλης. Διακρίνει στην εποχή του και μας παραδίδει τρεις τύπους παιδείας:

α) την ωφελιμιστική παιδεία, με την οποία επιδιώκεται το πρακτικό και το ωφέλιμο, τα χρήσιμα για τη ζωή («τὰ χρήσιμα πρὸς τὸν βίον»). Υπάρχουν δηλαδή κάποιοι που ισχυρίζονται ότι οι νέοι πρέπει να μαθαίνουν όσα θα τους είναι χρήσιμα για τη ζωή τους. Είναι οι γνώσεις που θα αποτελέσουν τα απαραίτητα εφόδια για τη ζωή τους, η γραφή, η ανάγνωση, η αριθμητική, αλλά και για την επαγγελματική τους αποκατάσταση (η απόκτηση της γνώσης μιας τέχνης).

β) την ηθοπλαστική η οποία προτάσσει τη διάπλαση του ήθους των παιδιών, αυτά που τείνουν προς την αρετή («τὰ τείνοντα πρὸς ἀρετήν»). Άλλοι δηλαδή υποστηρίζουν ότι η παιδεία θα πρέπει να προσφέρει όσα τείνουν στην ηθικοποίηση των νέων. Τα παιδιά δηλαδή θα πρέπει να διδάσκονται τις υψηλές αξίες και τα ιδανικά για να γίνουν κάτοχοι της ηθικής και να μην οδηγούνται σε ανήθικες πράξεις. Η τέτοιου είδους παιδεία δεν αντιμετωπίζει τους νέους ως φορείς γνώσης αλλά ως όντα που πρέπει να διαπλάσουν έναν ηθικό χαρακτήρα.

γ) τη γνωσιοκεντρική / νοησιαρχική, η οποία δίνει προτεραιότητα στην καλλιέργεια του νου, σε αυτά που απλώς προάγουν τη γνώση («τὰ περιττά»). Τέλος, υπάρχουν και κάποιοι που υποστηρίζουν ότι η παιδεία δεν πρέπει να έχει τίποτα από τα παραπάνω ως στόχο αλλά να τους οδηγεί στην ενασχόληση με αντικείμενα που προάγουν τη γνώση. Η μορφή αυτή της παιδείας έχει επιστημονικό χαρακτήρα και θέτει ως στόχο της να οδηγήσει τους νέους σε πνευματικές αναζητήσεις για τη γνώση και μόνο και όχι για την ικανοποίηση πρακτικών σκοπών.

    Κανένας τύπος παιδείας από αυτούς δεν ικανοποιεί απόλυτα τον Αριστοτέλη, γιατί ο κάθε τύπος από μόνος του δεν είναι σε θέση να προσφέρει όλα εκείνα τα γνωρίσματα που απαιτούνται για τη συγκρότηση της προσωπικότητας του σπουδαίου πολίτη και πολιτικού. Μας παραδίδει ο Αριστοτέλης τον προβληματισμό που είχε ανακύψει για τις τρεις κατευθύνσεις της παιδείας: κατάρτιση για βιοπορισμό, ή διάπλαση ενάρετου χαρακτήρα, ή καθαρή μόρφωση. Όπως θα διευκρινίσει στη συνέχεια του βιβλίου αυτού, η παιδεία που υπηρετεί πραγματικά τις αρχές της πόλης και διαπλάθει τον σπουδαίο πολίτη και πολιτικό χρειάζεται να διέπεται από τρεις αρχές: α) τη μεσότητα, β) το δυνατό που αφορά το ανθρωπίνως εφικτό και γ) το πρέπον. Η τριπλή αυτή βάση παιδείας υπαγορεύει ένα διαφορετικό πρόγραμμα σπουδών από αυτό που παρεχόταν τότε και το οποίο ο Αριστοτέλης το κρίνει ως συγκεχυμένο και ανεπαρκές.
(πὰντα γὰρ εἲληφε ταῦτα κριτὰς τινας)
Το θέμα της παιδείας και της προσφερόμενης γνώσης τονίζει ο φιλόσοφος πρέπει να ερευνηθεί γιατί υπάρχουν οι υποστηρικτές και των τριών διαφορετικών θέσεων που προαναφέρθηκαν. Η ύπαρξη επίσης τόσων πολλών υποστηρικτών διαφορετικών απόψεων σχετικά με τους σκοπούς της παιδείας καθιστά αναγκαία την προσεκτική εξέταση του συγκεκριμένου ζητήματος.

περὶ τε τῶν πρὸς ἀρετὴν οὐθὲν ἐστιν ὁμολογοὺμενον (καὶ γὰρ τὴν ἀρετὴν οὐ τὴν αὐτὴν εὐθὺς πὰντες τιμῶσιν, ὣστ’ εὐλὸγως διαφὲρονται καὶ πρὸς τὴν ἂσκησιν αὐτῆς)
Οι δυσκολίες για την εξέταση του συγκεκριμένου θέματος είναι πολλές όχι μόνο επειδή υπάρχουν τρεις διαφορετικές απόψεις για το στόχο της παιδείας αλλά και γιατί υπάρχουν και διαφορές ανάμεσα στους υποστηρικτές της κάθε άποψης. Αυτό οφείλεται στο γεγονός ότι όλοι τιμούν την αρετή, ο καθένας όμως δίνει διαφορετικό περιεχόμενο σε αυτή και επομένως, διαφοροποιείται και ο τρόπος με τον οποίο πρέπει να ασκείται. Αφού θεωρούν αρετή κάτι διαφορετικό είναι φυσικό να θεωρούν ότι με διαφορετικά μέσα θα την αποκτήσουν οι νέοι. Για παράδειγμα αν κάποιος δίνει στην αρετή το περιεχόμενο της ανδρείας, θα θεωρεί ότι απαιτείται σωματική εκγύμναση για να αποκτηθεί. Αν από την άλλη της δίνει ηθικό περιεχόμενο, τότε θα πιστεύει ότι οι νέοι πρέπει να διδάσκονται πρότυπα ηθικής συμπεριφοράς για να γίνουν κάτοχοι υψηλών ηθικών αξιών. Παρόμοιο προβληματισμό είχε διατυπώσει και ο Πλάτωνας στον διάλογο Λάχης (Λάχης 190 b 7), όπου αναφέρει: «Αν δεν ξέρουμε καν τι είναι η αρετή, με ποιον τρόπο θα συμβουλέψουμε κάποιον πώς να την κατακτήσει πιο εύκολα;».

Ὃτι μὲν οὖν τὰ ἀναγκαῖα δεῖ διδὰσκεσθαι τῶν χρησὶμων, οὐκ ἂδηλον˙ ὃτι δὲ οὐ πὰντα, διῃρημὲνων τῶν τε ἐλευθερὶων ἒργων καὶ τῶν ἀνελευθερὶων φανερὸν, καὶ ὃτι τῶν τοιοὺτων δεῖ μετὲχειν ὃσα τῶν χρησὶμων ποιὴσει τὸν μετὲχοντα μὴ βὰναυσον. Βὰναυσον δ’ἒργον εἶναι δεῖ τοῦτο νομὶζειν καὶ τὲχνην ταὺτην καὶ μὰθησιν, ὃσαι πρὸς τὰς χρὴσεις καὶ τὰς πρὰξεις τὰς τῆς ἀρετῆς ἂχρηστον ἀπεργὰζονται τὸ σῶμα τῶν ἐλευθὲρων ἢ τὴν διὰνοιαν
Έπειτα από την παρουσίαση των προβληματισμών σχετικά με τον χαρακτήρα, το περιεχόμενο και τους στόχους της παρεχόμενης στην εποχή του παιδείας, η ενότητα κλείνει με τη διατύπωση των προσωπικών θέσεων του Αριστοτέλη πάνω σε αυτά τα ζητήματα. Ο φιλόσοφος, λοιπόν, ακολουθεί τη μέση οδό και υποστηρίζει ότι οι νέοι πρέπει ασφαλώς να μαθαίνουν γνώσεις χρήσιμες για τη ζωή, όπως η ανάγνωση, η γραφή, η αριθμητική και το σχέδιο, αλλά από αυτές όχι όλες, παρά μόνο τις αναγκαίες. Δεν αποδέχεται τη συσσώρευση γνώσεων, οι οποίες δεν πρόκειται να χρησιμοποιηθούν αλλά προβάλλει την αξία της μεσότητας, αφού προτείνει την ύπαρξη ενός μέτρου, μιας μεσότητας ανάμεσα στην ελλειπτική γνώση και στην υπερβολική γνώση. Κι από τις αναγκαίες, όμως, πρέπει να μαθαίνουν όσες ταιριάζουν σε ελεύθερους ανθρώπους και όχι τις ευτελείς που ασκούν οι δούλοι, οι οποίες αδρανοποιούν το σώμα και τον νου του ανθρώπου, τον καθιστούν αγροίκο, άξεστο («βάναυσον») και τον απομακρύνουν από την κατάκτηση της αρετής. Βλέπει δηλαδή μια ηθική διάσταση στην παιδεία, η οποία πρέπει στόχο να έχει να μετατρέπει το νέο σε ένα ον ενάρετο. Επιπλέον, δεν αρμόζει στους ελεύθερους ανθρώπους να αναζητούν σε κάθε γνώση τη χρησιμότητα, γιατί αυτή μπορεί να τους οδηγήσει στη μονομέρεια. 
Ίσως προκαλεί εντύπωση το γεγονός ότι ο Αριστοτέλης μιλά για τους δούλους ως μια φυσική κατάσταση. Στην εποχή του όμως υπήρχε η αντίληψη ότι οι άνθρωποι είναι φύσει ελεύθεροι και φύσει δούλοι και η δουλεία θεωρούνταν θεσμός απαραίτητος και φυσιολογικός στην κοινωνία εκείνης της εποχής.

   Από τα παραπάνω, λοιπόν, προκύπτει ότι οι χρήσιμες γνώσεις είναι απαραίτητες, αλλά δεν πρέπει να αποτελούν αυτοσκοπό. Ο χαρακτήρας της παιδείας, κατά τον Αριστοτέλη, πρέπει να είναι κυρίως ηθοπλαστικός και να στοχεύει τόσο στη διαμόρφωση του σώματος όσο και του πνεύματος του ελεύθερου ανθρώπου. Ειδικότερα:
   Ο Αριστοτέλης στην ενότητα αυτή δίνει τα όρια ανάμεσα στη γνώση που προάγει συνολικά τον άνθρωπο και σε εκείνη που τον «υποδουλώνει» από μία άποψη. Φαίνεται ότι δεν αποδοκιμάζει απολύτως καμιά διάσταση γνώσης (χρήσιμη, αναγκαία, επιστημονική και ηθοπλαστική), απορρίπτει όμως τη μονοδιαστατικότητα της παρεχόμενης γνώσης και μάλιστα της πρακτικά / επαγγελματικά προσανατολισμένης. Προβάλλει ένα πρότυπο γνώσης που συνθέτει τη χρησιμότητα, την αναγκαιότητα, την επιστημονική αλήθεια με κυρίαρχο τον ηθοπλαστικό προσανατολισμό. Στο παιδευτικό πρόγραμμα του Αριστοτέλη έχει θέση και το χρήσιμο και η ελεύθερη απασχόληση και η επιστημοσύνη, αποκλείεται όμως ό,τι θα έθιζε τον νέο στην ευτέλεια και την ποταπότητα (βάναυσον ἔργον).

«Βάναυσον δ’ ἔργον» (< βαύναυσος από το βαῦνος < αὔω: η λέξη σήμαινε τον τεχνίτη, τον σιδηρουργό, που έμενε μόνιμα στην πόλη και εργαζόταν εκεί. Οι τεχνίτες ήταν απαραίτητοι και πολύτιμοι για την πολιτεία, αλλά οι νομαδικοί και φιλοπόλεμοι λαοί τους περιφρονούσαν. Οι βάναυσοι ή το βάναυσον αναφέρονται στην τάξη των εργατών που ασκούν μηχανική και ταπεινή τέχνη). Στη νέα ελληνική η λέξη χρησιμοποιείται για να δηλώσει άνθρωπο (ή πράξη) σκληρό, απότομο, βίαιο ή άξεστο, που χαρακτηρίζεται από έλλειψη λεπτότητας ή ευγένειας.
   Τα έργα που δεν ταιριάζουν στους ελεύθερους ανθρώπους είναι αυτά που καθιστούν τον άνθρωπο που τα επιτελεί βάναυσο, δηλαδή ανίκανο να κατακτήσει την αρετή και να πράξει σύμφωνα με αυτή. Έτσι η επαγγελματική εκπαίδευση συνδέεται με τους «βαναύσους», δηλαδή με τους ανθρώπους που διαθέτουν τη γνώση και την κατασκευαστική τους ικανότητα στην υπηρεσία των άλλων με αμοιβή, αλλά αυτό είναι στοιχείο δουλικότητας. Φαίνεται ότι ο Αριστοτέλης διακρίνει τη γνώση από την κοινωνική λειτουργία της, από την άποψη ότι η γνώση που οδηγεί σε επαγγελματική εξειδίκευση στο πλαίσιο του κοινωνικού καταμερισμού της εργασίας δεν αναιρεί τον αλλοτριωτικό χαρακτήρα της μισθωτής εργασίας, γιατί ο άνθρωπος «εμπορευματοποιεί» την επαγγελματική γνώση του, δηλαδή ένα ποιοτικό γνώρισμα της ύπαρξής του, και το υποτάσσει στη βούληση του άλλου. Αυτό δεν μπορεί όμως να είναι έργο παιδείας που ταιριάζει σε πολίτη, δηλαδή σε άνθρωπο ελεύθερο και αγαθό που υπηρετεί συνειδητά την πόλη.

Ο τελολογικός χαρακτήρας της αριστοτελικής φιλοσοφίας είναι και σ’ αυτό το σημείο εμφανής, αφού τα πάντα πρέπει να υλοποιούν κάποιο σκοπό. Ο σκοπός της παιδείας είναι η απόκτηση της αρετής και ό,τι δε συμβάλλει στην επίτευξη αυτού του σκοπού θεωρείται έργο που μετατρέπει τον άνθρωπο σε βάναυσο ον. Οι τομείς στους οποίους πρέπει να επιτευχθεί η αρετή είναι η διάνοια και το σώμα των νέων. Πρέπει δηλαδή οι μαθητές να εκπαιδευτούν με τέτοιον τρόπο ώστε να καλλιεργήσουν το πνεύμα τους, την κριτική τους ικανότητα αλλά και να γυμνάσουν το σώμα τους. Εντύπωση στο σημείο αυτό δεν πρέπει να προκαλεί ότι ο φιλόσοφος χρησιμοποιεί τον όρο αρετή και για το πνεύμα και για το σώμα, αφού ήδη στα Ηθικά Νικομάχεια προσδιόρισε τον όρο αρετή χωρίς να δίνει σ’ αυτόν ηθικό περιεχόμενο. Αντίθετα ισχυρίστηκε ότι κάθε έμψυχο και άψυχο έχει αρετή, όταν επιτελεί σωστά το έργο του. 
Πρέπει ακόμη να σημειωθεί ότι η αρετή του νου ταυτίζεται με την καλλιέργεια του πνεύματος και η αρετή του σώματος με την υγεία και την καλή φυσική κατάσταση. Ο Αριστοτέλης προβάλλει την αρετή του σώματος και της διάνοιας ως αυτές που πρέπει να αναπτύξει ο πολίτης και αυτό εξηγείται αν αναλογιστούμε τη θέση του αρχαίου Έλληνα πολίτη μέσα στα πλαίσια της πόλης του. Ο ρόλος του ήταν διπλός και γι’ αυτό έπρεπε να έχει αναπτυγμένες διανοητικές και σωματικές δυνάμεις. Έπρεπε δηλαδή να συμμετέχει στη διακυβέρνηση της πόλης, στη λήψη των αποφάσεων, να εκφράζει τη γνώμη του και γι’ αυτό έπρεπε να έχει αναπτύξει όσο το δυνατόν περισσότερο τις πνευματικές του δυνάμεις. Από την άλλη έπρεπε να βρίσκεται και σε καλή φυσική κατάσταση για να μπορεί να προσφέρει με τον καλύτερο δυνατό τρόπο τις υπηρεσίες του στην πατρίδα. Βέβαια τις αρετές αυτές πρέπει να τις αναπτύξουν οι ελεύθεροι άνθρωποι και όχι οι δούλοι, γιατί δεν ήταν πολίτες της πόλης όπου ζούσαν και δε συμμετείχαν σε καμιά πολιτική δραστηριότητα.
* Με τις φράσεις «οὐκ ἂδηλον» και «φανερόν (ἐστιν)» δηλώνεται για άλλη μια φορά η πρόθεση του φιλοσόφου να τονίσει ότι αυτά που αναφέρει είναι απόψεις καθολικής αποδοχής και γι’ αυτό ενδεχομένως δεν ακολουθεί μια συλλογιστική πορεία για την απόδειξή τους.
Ενδεικτικές δραστηριότητες

Α. Τι λέει το κείμενο;

1. Ποιο είναι το συμπέρασμα των όσων ειπώθηκαν;
2. Τι χρειάζεται διερεύνηση και γιατί;

3. Ποιοι είναι οι πιθανοί στόχοι της παιδείας;

4. Ποιο είναι το περιεχόμενο της παιδείας στην εποχή εκείνη;

5. Ποια σημεία δεν έχουν ξεκαθαριστεί σχετικά με την εκπαίδευση των νέων;

6. Ποιες είναι οι διαφορετικές απόψεις που εκφράζονται για την παιδεία;

7. Πώς αντιμετωπίζουν οι άνθρωποι την αρετή; Τι συνεπάγονται οι διαφορετικές προσεγγίσεις;

8. Ποια είναι η άποψη του Αριστοτέλη για τη διδασκαλία των χρήσιμων γνώσεων και γιατί;

9. Τι θεωρείται τιποτένιο από τον φιλόσοφο;

10. Ποια είναι η τελική θέση του Αριστοτέλη για την παιδεία;

Β. Ας εμβαθύνουμε στο νόημα του κειμένου
1. Ο Αριστοτέλης υποστηρίζει το δημόσιο ή τον ιδιωτικό χαρακτήρα της εκπαίδευσης της εποχής του; Από ποια σημεία του κειμένου φαίνεται αυτό;
2. Ποιους υπονοεί ο Αριστοτέλης ότι πρέπει να ορίσουν νόμους για την παιδεία και ποια πολιτική θέση διατυπώνει με την έκφραση κοινήν ποιητέον;

3. Ο Αριστοτέλης αναφέρεται στις διαφορετικές απόψεις που διατυπώνονται σχετικά με το στόχο και το περιεχόμενο της παιδείας. Να γράψετε ποιες ήταν αυτές οι απόψεις και που οφείλονταν, κατά την κρίση σας, οι διαφορές;

4. Ποιες απόψεις του Αριστοτέλη για τη διαμόρφωση του ηθικού χαρακτήρα του ανθρώπου διακρίνετε στο κείμενο;
5. Ποιο κριτήριο επιλογής «διδακτέας ύλης» δέχεται καταρχάς ο Αριστοτέλης και πώς αντιμετωπίζει την καλλιέργεια του νου μέσα από τα εκπαιδευτικά προγράμματα της εποχής του;
6. Ποιες είναι κατά τον Αριστοτέλη οι κατευθύνσεις που θα διαμορφώσουν την προσωπικότητα του μαθητή της εποχής του;
7. Ο Αριστοτέλης θεωρεί ότι η πολιτεία οφείλει να επιδιώκει για τους νέους της την αρετή με σκοπό να διαμορφώσει ηθικά τον χαρακτήρα τους. Ποιες δυσκολίες περιγράφει για την επίτευξη αυτού του σκοπού;
8. Ποια αντικείμενα διδάσκονταν οι νέοι της εποχής του Αριστοτέλη;
9. Να εξηγήσετε τι επιδιώκει ο Αριστοτέλης να κατανοήσουν οι συμπολίτες του, όταν αντιπαραθέτει την έκφραση «τὰ τεὶνοντα πρὸς τὴν ἀρετὴν» στην έκφραση «τὰ χρὴσιμα πρὸς τὸν βὶον καὶ τὰ περιττὰ» και ποια σχέση έχει η θέση που εκφράζει με το εκπαιδευτικό σύστημα που προτείνει.
10. Μελετώντας ο Αριστοτέλης τους προβληματισμούς που διατυπώνονταν την εποχή του σχετικά με τον χαρακτήρα, το περιεχόμενο και τους στόχους της παιδείας κατέληξε σε κάποιες δικές του απόψεις πάνω σε αυτά ζητήματα. Ποιες είναι αυτές οι απόψεις;
11. Να συγκρίνετε την άποψη του Πλάτωνα (Λάχης 190 b 7): «αν δεν ξέρουμε καν τι είναι η αρετή, με ποιο τρόπο θα συμβουλεύσουμε κάποιον πώς να την κατακτήσει πιο εύκολα;» με τη θέση του Αριστοτέλη: «καὶ γὰρ τὴν ἀρετὴν οὐ τὴν αὐτὴν εὐθὺς πὰντες τιμῶσιν, ὣστ’ εὐλὸγως διαφὲρονται καὶ πρὸς τὴν ἂσκησιν αὐτῆς» και να εξηγήσετε τη σύμφωνη ή τη διαφορετική σας άποψη.
12. Να επισημάνετε το σημείο στο οποίο συμπίπτουν όλες οι διαφορετικές απόψεις που παρουσιάζονται στο κείμενο και να εξηγήσετε αυτή τη σύμπτωση.
13. Ποια από τα θέματα που διατυπώνει ο Αριστοτέλης στο κείμενό του εξακολουθούν να είναι επίκαιρα προβλήματα της Παιδείας;
14. Ποια από τις απόψεις ή τις θέσεις του Αριστοτέλη για την παιδεία θα υποστηρίζατε ανεπιφύλακτα ως προσωπική σας πρόταση αν συμμετείχατε σε ένα συμπόσιο για την Εκπαίδευση και την Παιδεία γενικά και γιατί;
15. Να επισημάνετε και να παρουσιάσετε τα κοινά σημεία μεταξύ των στόχων της εκπαίδευσης όπως ορίζονται σήμερα στο κείμενο του Συντάγματος και στη συγκεκριμένη ενότητα;

Γ. Για τη γλώσσα του κειμένου

1. Να εντοπίσετε με ποιες λέξεις του κειμένου συγγενεύουν ετυμολογικά οι παρακάτω λέξεις: εκπαιδευτικός, εξάσκηση, νομοθεσία, λογύδριο, βιοπορισμός, υπόδημα, δύσχρηστος, ατονία, ευπρέπεια, νεοσύλλεκτος, ανατίμηση, σωματίδιο, κακοτεχνία, πειθαναγκασμός, κακοήθης, κοινοπραξία, επιθετικός, υπόχρεος, πάνοπλος, ανακωχή, χρηματικός, λησμονιά, διένεξη, βάθρο, τονισμός.
2. Να βρείτε μέσα από το κείμενο ή να σχηματίσετε, όπου δεν υπάρχουν, τα αντώνυμα των φράσεων που ακολουθούν: δῆλον, τὰ χρὴσιμα πρὸς τὸν βὶον, τὰ τεὶνοντα πρὸς ἀρετὴν, ἐλευθερὶων, ταραχὼδης, διῃρημένον, πάντες, τὸν βὶον τὸν ἂριστον.
3. (παιδεία) παιδεύω / -ομαι: Να δώσετε τη σημασία των λέξεων στο κείμενο και να εξηγήσετε με ποιες σημασίες χρησιμοποιούνται σήμερα.
4. Να γράψετε ένα αντώνυμο στην αρχαία ελληνική για καθεμιά από τις παρακάτω λέξεις του κειμένου: κοινήν, φανερόν, νέους, χρήσιμα, εὐλόγως, μετέχοντα.
5. Να δώσετε την ετυμολογία των παρακάτω λέξεων του κειμένου: νομοθετητέον, ἀμφισβητεῖται, χρήσιμα, φανερόν, διάνοιαν.
6. διδάσκεσθαι: Να σχηματίσετε περιόδους λόγου της νεοελληνικής με παράγωγα του παραπάνω ρήματος. Οι παραγόμενες λέξεις (απλές ή σύνθετες) να δηλώνουν: 1)το πρόσωπο που ενεργεί, 2) την ενέργεια, 3) το αποτέλεσμα της ενέργειας, 4) τον τόπο όπου γίνεται η ενέργεια και 5) ικανότητα σ’ αυτό που δηλώνει το ρήμα.
7. Αφού επισημάνετε τους λεκτικούς τύπους του διδαγμένου κειμένου με τους οποίους συγγενεύουν ετυμολογικά οι επόμενες λέξεις, να σχηματίσετε με αυτές ισάριθμες περιόδους λόγου στη νεοελληνική γλώσσα, με την ποιητική λειτουργία τους: νόμισμα, αδιαθεσία, λαθρεπιβάτης, ανάταση, διαιρέτης, φάντασμα, εργολαβία, σύμπαν.
8. Αφού επισημάνετε τους λεκτικούς τύπους του διδαγμένου κειμένου με τους οποίους συγγενεύουν ετυμολογικά οι επόμενες λέξεις, να σχηματίσετε με αυτές ισάριθμες περιόδους λόγου στη νεοελληνική γλώσσα, με την αναφορική ή ποιητική λειτουργία τους: υπονοούμενο, κοινόβιος, νερό, κατάφωρα, καταλογισμός, εμπόδιο, εντιμότητα, συνταρακτικός.
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