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Η δημιουργία της ανθρώπινης κοινωνίας και η πολιτική αρετή.
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	Δομικά στοιχεία κειμένου


Αναφορά στη φυσική τάση του ανθρώπου να συνυπάρχει με άλλους ανθρώπους.
Φύσει μὲν οὖν ἡ ὁρμὴ ἐν πᾶσιν ἐπὶ τὴν τοιαύτην κοινωνίαν [:την πόλιν]· ὁ δὲ πρῶτος συστήσας μεγίστων ἀγαθῶν  αἴτιος.
Οι βλαβερές συνέπειες της αδικίας και της έλλειψης αρετής στην κοινωνία.
Ὥσπερ γὰρ καὶ τελεωθεὶς βέλτιστον τῶν ζῴων ἄνθρωπός ἐστιν, οὕτω καὶ χωρισθεὶς νόμου καὶ δίκης χείριστον πάντων. Χαλεπωτάτη γὰρ ἀδικία ἔχουσα ὅπλα· ὁ δὲ ἄνθρωπος ὅπλα ἔχων φύεται φρονήσει καὶ ἀρετῇ, οἷς ἐπὶ τἀναντία ἔστι χρῆσθαι μάλιστα. Διὸ ἀνοσιώτατον καὶ ἀγριώτατον ἄνευ ἀρετῆς, καὶ πρὸς ἀφροδίσια καὶ ἐδωδὴν χείριστον.
Η σημασία της δικαιοσύνης για τη συγκρότηση κοινωνιών.
Ἡ δὲ δικαιοσύνη πολιτικόν· ἡ γὰρ δίκη πολιτικῆς κοινωνίας τάξις ἐστίν, ἡ δὲ δικαιοσύνη τοῦ δικαίου κρίσις.
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φύσει, φύεται < φύω
θέμα: φυ-

ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: φύση, φυλή, φύλλο, φυτό, φυτικός, ευφυής, αφυής, έμφυτος, σύμφυτος, εμφύλιος, αυτοφυής, ιδιοφυία, φυματίωση, φύτρα, φυσιοδίφης, φυσιογνωμία
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ἂνθρωπος < ἀνήρ + ὢψ, ὠπός ή ἂνω + θρώσκω (αβάσιμη επιστημονικώς αυτή η ετυμολογία σύμφωνα με το λεξικό του Μπαμπινιώτη)
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ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: ουσία, όντως, περιουσία, παρουσία, πεμπτουσία, εξουσία, περιούσιος, ουσιώδης, ουσιαστικός, εσθλός, έτυμον, ετυμολογία, ετυμηγορία, ον, παρόν οντότητα, οντολογία, παροντικός, παρουσιαστικό
συνώνυμα α.ε.: γίγνομαι, ζῶ, ὑπάρχω
αντώνυμα α.ε.: ἂπειμι

χωρισθείς < χωρίζομαι < χωρίς
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: χωριστά, χωρισμός, χωριστός, αχώριστος, χώρισμα, χωριστικός, χωριστής, καταχώριση, διαχώριση 
συνώνυμα α.ε.: διαιρῶ, ἐξαιρῶ, διαλέγω, διαλύω, μερίζω, διαζεύγνυμι
φρόνησιν < φονέω -ῶ < φρήν
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: φρονώ, φρόνηση, φρόνημα, φρονηματικός, φρόνιμος, φροντίζω, φροντίδα, φροντιστήριο, φρένο, φρενίτιδα, φρενοβλαβής, φρενοκομείο, αβροφροσύνη, αλλοφροσύνη, αφρόντιστος, αφροσύνη, γενναιοφροσύνη, δουλοφροσύνη, εθνικοφροσύνη, ελευθεροφροσύνη, ευφροσύνη, μετριοφροσύνη, νομιμοφροσύνη, ομοφρονώ, παραφροσύνη, περιφρόνηση, σωφροσύνη, σωφρονισμός, σωφρονιστήριο, σωφρονιστικός, ταπεινοφροσύνη, υψηλοφροσύνη, φιλοφρόνηση, φιλοφρονητικός, 
συνώνυμα α.ε.: σωφροσύνη, σύνεσις, νόησις
αντώνυμα α.ε.: ἀφροσύνη, μωρία, ἂνοια
χρῆσθαι < χρήομαι -ῶμαι
θέμα: χρε-, χρη-, χρα-

ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: χρεία, χρέος, χρήμα, χρηματικός, χρηματίζομαι, χρηματιστήριο, χρήση, χρησιμεύω, χρήσιμος, χρησιμότητα, χρήστης, χρηστικός, χρηστός, άχρηστος, δύσχρηστος, εύχρηστος, καταχρώμαι, καταχρηστικός, καταχραστής, χρωστώ, χρεώστης, χρεόγραφο, χρησιμοθηρία, πολύχρηστος, κοινόχρηστος

συνώνυμα α.ε.: ἒχω, κτῶμαι, μεταχειρίζομαι

ἒχουσα, ἒχων < ἒχω
θέμα: σεχ-, ἐχ-, σχ-, σχε-, σχη-
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: έξη, εξής, μέθεξη, ευεξία, καχεξία, ισχυρός, ισχύς, οχυρός, σχέδιο, σχεδόν, σχέση, σχετικός, σχήμα, σχολείο, ακάθεκτος, αποχή, εξοχή, ενοχή, ένοχος, εχέγγυο, εχεμύθεια, ηνίοχος, κακουχία, κάτοχος, καχεξία, καχεκτικός, μειονεξία, πλεονεξία, μετοχή, μέτοχος, νουνεχής, παροχή, ραβδούχος, συνοχή, εκεχειρία, εχέφρων, ανακωχή, δικαιούχος, κληρούχος, συνταξιούχος

συνώνυμα α.ε.: ἂγω, δύναμαι, κρατῶ, φέρω
ὃπλα < ὃπλον
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: οπλισμός, όπλιση, οπλιταγωγό, οπλή, οπλίτης, αφοπλισμός, ένοπλος, άοπλος, οπλιτική, οπλοφορία, οπλοχρησία, οπλουργείο, οπλουργός, οπλοφόρος
ἀνοσιώτατον < ἀ- στερητ. + ὃσιος
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: οσιότητα, οσιομάρτυρας, ανόσιος, ανοσιούργημα
ἀγριώτατον < ἂγριος < ἀγρός
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: αγριότητα, αγρότης, αγροτικός, ημιάγριος, αγριωπός, αγροίκος, αγροικία
ἀφροδίσια < Ἀφροδίτη
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: αφροδισιασμός, αφροδισιολόγος, αφροδισιαστής, αφροδισιακός
ἐδωδήν < ἒδω
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: εδώδιμος, έδεσμα, εδεσματολόγιο

πολιτικόν, πολιτικῆς < πολίτης < πόλις
ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: πολιτισμός, πολιτεία, συμπολιτεία, κοινοπολιτεία, πολίτευμα, πολεοδομία, πολιορκώ, πολιούχος, πολιτικολογώ, πολιτογραφώ, απολίτιστος, αντιπολίτευση, συμπολίτης, ακρόπολη, κωμόπολη, μεγαλούπολη, κοσμοπολίτης

τάξις < τάττ(σσ)ω
θέμα: ταγ-

ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: τάγμα, τάξη, τακτός, τακτική, ταξικός, ταξιθέτης, τακτοποιώ,  διάταγμα, πρόσταγμα, σύνταγμα, διαταγή, διάταξη, επιταγή, προσταγή, συνταγή, υποταγή, νομοταγής, άτακτος, έκτακτος, κατατακτήριος, απότακτος, ανυπότακτος, ασύνταχτος, ανάταξη, παράταξη, σύνταξη, ένταξη, πρόταξη, επίταξη, μετάταξη, ανακατάταξη, αταξία, (αρχι)συντάκτης, συντακτικό, σύνταγμα, επιτακτικός, προστακτική, ταγός, λιποταξία, ταξίαρχος, ταξίδι
συνώνυμα α.ε.: διατίθημι, ἐξαρτύω, ἑτοιμάζω, ποιοῦμαι τήν τάξιν
κρίσις < κρίνω
θέμα: κρι-, κριν-

ομόρριζα/παράγωγα ν.ε.: κρίμα, κρίση, κριτήριο, κριτής, κριτικός, απόκριση, ανάκριση, ανακριτής, αποκριτικός, διάκριση, διακριτικός, έγκριση, έγκριτος, επίκριση, επικριτικός, ευκρινής, κατάκριση, κατακριτέος, πρόκριμα, προκριματικός, πρόκριση, πρόκριτος, υποκριτής

συνώνυμα α.ε.: δικάζω, λέγω, ἐξαιρῶ, κρίσιν ποιῶ τινι
	       Ερμηνευτικά σχόλια


Φύσει μὲν οὖν ἡ ὁρμὴ ἐν πᾶσιν ἐπὶ τὴν τοιαύτην κοινωνίαν [:την πόλιν]

Στην εξέταση της πόλης ο Αριστοτέλης υποστήριξε με επιχειρήματα πως υπάρχει εκ φύσεως και αποτελεί μια ολοκληρωμένη μορφή συμβίωσης. Αυτής της μορφής η συνύπαρξη των ανθρώπων έχει ως κίνητρο, κατά τον Αριστοτέλη, όχι μόνο το συμφέρον αλλά και την έμφυτη επιθυμία τους να συμβιώσουν. Όπως χαρακτηριστικά αναφέρει στα «Πολιτικά» του (Πολιτικά 1278 b 21): «φίλοι κοινωνοῦσι καὶ μηδὲν δεόμενοι τῆς παρ’ ἀλλήλων βοηθείας οὐκ ἔλαττον ὀρέγονται τοῦ συζῆν»˙ δηλαδή, ακόμα κι αν δεν χρειάζονται ο ένας τη βοήθεια του άλλου, δεν μειώνεται καθόλου η επιθυμία τους να συμβιώνουν με άλλους ανθρώπους. Όμως εκτός από αυτό, και το κοινό συμφέρον τούς κάνει να συγκεντρώνονται για πολιτική συμβίωση, γιατί βελτιώνει τη ζωή του καθενός χωριστά.

Η τάση του ανθρώπου για τη συγκρότηση πολιτικής κοινωνίας είναι φυσική και η πόλη αποτελεί την τέλεια μορφή πολιτικής κοινωνίας, την κοινωνία που μπορεί να εξασφαλίσει στους πολίτες αυτάρκεια και μέσω αυτής το εὖ ζῆν, την ευδαιμονία. Κατά τον W.Kullmann, ο οποίος προτείνει μια νεωτερική ανάγνωση της αριστοτελικής πολιτειακής θεωρίας, σε αναφορά προς τα σύγχρονα πορίσματα της ηθολογίας, της ψυχανάλυσης και της κοινωνιολογίας, ο Αριστοτέλης μπορεί να αποδίδει στην πρόθεση του ανθρώπου τη σύλληψη ενός ιδεατού, κι όχι υπαρκτού, συμβολαίου που τον συνδέει με τους συνανθρώπους του. Ωστόσο στο κείμενό μας τονίζεται πως δεν υφίσταται κανενός είδους κοινωνικό συμβόλαιο ανάμεσα στους πολίτες, και φυσικά στην έννοια του κοινού συμφέροντος δεν μπορεί να υπάρχει ο οποιοδήποτε ωφελιμιστικός χαρακτήρας, όπως αυτός έχει διατυπωθεί στις απόψεις των σοφιστών. Η πόλη προήλθε φύσει, συνιστά μια φυσική ύπαρξη και στον άνθρωπο ενυπάρχει φύσει η τάση προς το κοινωνεῖν. 
Ο Αριστοτέλης συγκεφαλαιώνει τα συμπεράσματά του από την προηγούμενη πραγμάτευση για τη φύσει προέλευση της πόλης και την ιδιότητα του ανθρώπου ως φύσει πολιτικού όντος, ενώ με τη χρήση του συμπερασματικού-ανακεφαλαιωτικού συνδέσμου «οὖν» ο φιλόσοφος κάνει μια ανακεφαλαίωση των όσων μέχρι τώρα έχει πει διατυπώνοντας το κύριο συμπέρασμα στο οποίο έχει καταλήξει, ότι δηλαδή ο άνθρωπος είναι από τη φύση του πολιτικόν ζῷον. Δεν παραγνωρίζει βέβαια την ανάγκη του ανθρώπου να συμβιώσει με τους συνανθρώπους του σε μια ανώτερης μορφής κοινωνική ομάδα ούτε και την επιδίωξη του χρήσιμου, του ωφέλιμου, του συμφέροντος και άλλων υψηλότερων επιδιώξεων -όπως της φιλίας, της ισότητας, της δικαιοσύνης- εντός της, αλλά υποτάσσει όλα αυτά στη φυσική προδιάθεση του ανθρώπου, στη φυσική του τάση να δημιουργήσει και να ενταχθεί σε μια τέτοια κοινωνία. Επειδή, λοιπόν, την άποψη αυτή την έχει στηρίξει με πολλά λογικά επιχειρήματα διατυπώνει τώρα με βεβαιότητα το συμπέρασμά του αυτό.
ὁ δὲ πρῶτος συστήσας μεγίστων ἀγαθῶν αἴτιος
Στο σημείο αυτό ο Αριστοτέλης λογικά επαινεί αυτόν που πρώτος συγκρότησε την πόλη χαρακτηρίζοντάς τον ως μεγάλο ευεργέτη των ανθρώπων, αφού η πόλη είναι σπουδαιότερη από τον κάθε άνθρωπο ξεχωριστά και μέσα σ’ αυτή μπορεί ο άνθρωπος να κερδίσει την αυτάρκεια και την ευδαιμονία. Ωστόσο δημιουργείται μια απορία καθώς έχει αναφέρει πολλές φορές ότι η πόλη έχει συσταθεί εκ φύσεως, ενώ τώρα αναφέρει την ύπαρξη κάποιου, ο οποίος πρώτος συγκρότησε μια κοινωνία.
Ίσως ο φιλόσοφος όταν κάνει λόγο για αυτόν που συγκρότησε την πρώτη κοινωνία αναφέρεται στην ίδια τη φύση. Δεν αναφέρεται σε κάποιον άνθρωπο ή στον άνθρωπο, αλλά εννοεί την ίδια τη φύση. Προσωποποιεί μάλιστα τη στιγμή με αναφορά σε πρόσωπο για να της δώσει την έμφαση που της αξίζει με τη χρήση του υπερθετικού βαθμού. Αφού έχει πολλές φορές αναφέρει ότι οι πόλεις συστάθηκαν εκ φύσεως, είναι λογικό να εννοεί τη φύση ως δημιουργό των κοινωνικών οντοτήτων. Επιπλέον στο συμπέρασμα αυτό οδηγεί και το γεγονός ότι μιλάει αόριστα για αυτόν που συγκρότησε κοινωνίες χωρίς να αναφέρει κάποιο συγκεκριμένο όνομα.

Από την άλλη υπάρχει περίπτωση στη φράση ὁ δὲ πρῶτος συστήσας μεγίστων ἀγαθῶν  αἴτιος, με το αρσενικό γένος να εννοείται η σύμπραξη του ανθρώπου με την τέχνη (με τον όρο τέχνη δε νοούνται οι καλές τέχνες). Δεν αναφέρει βέβαια ο Αριστοτέλης κανένα ιστορικό ή μυθικό πρόσωπο, που με τέχνη συγκρότησε την πρώτη πολιτική κοινωνία αν και θα είχε υπόψη του τον Αθηναίο μυθικό ήρωα Θησέα, ο οποίος λέγεται ότι συνένωσε έναν αριθμό κωμών και δημιούργησε την πόλη των Αθηνών. 

 Τότε όμως ανακύπτει το ερώτημα αν η πόλη υπάρχει εκ φύσεως ή αν είναι ανθρώπινο δημιούργημα. Υπάρχει δηλαδή αντίφαση στα λεγόμενά του; Η φαινομενική αυτή αντίφαση αίρεται, αν σκεφτούμε, ότι ο φιλόσοφος θέλει να πει πως μπορεί η φύση να έπλασε τον άνθρωπο και να τον εφοδίασε με όσα απαιτούνταν για τη συγκρότηση πόλεων, αλλά αυτό θα γινόταν αν αξιοποιούσε αυτά τα εφόδια ο άνθρωπος. Άρα, υπήρξε μια συνεργασία της φύσης και της ανθρώπινης πρωτοβουλίας για το σχηματισμό των πόλεων. 
Είναι προφανές ότι η φύση έδωσε στον άνθρωπο την τάση να συμβιώνει με άλλους ανθρώπους και να οργανώνει κοινωνίες, όμως ο άνθρωπος ήταν αυτός που πρώτος έκανε πραγματικότητα αυτή την τάση˙ πετυχαίνοντας δηλαδή την πολιτική συνύπαρξη με τη θέσπιση νόμων και την επιβολή της δικαιοσύνης. Επομένως άλλο πράγμα είναι η φυσική τάση του ανθρώπου για πολιτική συμβίωση, η φυσική ιδιότητα της πόλεως, και άλλο η συγκρότησή της. Μπορεί δηλαδή ο σχηματισμός της πρώτης πόλης να προήλθε από τη φύση, αυτό όμως δεν έγινε αυτόματα, αλλά απαιτούνταν η σύμπραξη του ανθρώπου, ο οποίος με την τέχνη του πραγμάτωσε μια έμφυτη δυνατότητά του, πραγματοποίησε το τέλος της δύναμης με την οποία ήταν προικισμένος από τη φύση. Η φύση προίκισε τον άνθρωπο με τον λόγο και αυτός μέσω του λόγου, αξιοποιώντας τις δυνατότητες που αυτός του παρείχε, έκανε πράξη τη φυσική του τάση να συμβιώνει με τους άλλους δημιουργώντας την πόλη. 
Προστίθεται λοιπόν ο έλλογος παράγοντας στη δημιουργία της πόλης και αυτό εξυψώνει αφενός την ίδια ως κατάκτηση, εξυψώνει αφετέρου και τον δημιουργό της, τον άνθρωπο. Προκύπτει επίσης μια αισιόδοξη προοπτική για τον άνθρωπο και τη σχέση του με τη φύση. Ο άνθρωπος βρίσκεται εφοδιασμένος από τη φύση με δυνάμεις, με τις οποίες, αν τις αξιοποιήσει, μπορεί να φτάσει σε εκπληκτικά επιτεύγματα, όπως αυτό της συγκρότησης της πολιτικής κοινότητας. Ταυτόχρονα, σύμφωνα με αυτήν την ερμηνεία, η δημιουργία της πόλης δεν είναι μια τυχαία ανακάλυψη ή μια ενστικτώδης ενέργεια του ανθρώπου αλλά προϊόν μιας έλλογης και συνειδητής προσπάθειας εκ μέρους του. Η φύση μαζί με την ανθρώπινη βούληση οδήγησαν στον σχηματισμό της πόλης.  Γίνεται, λοιπόν, κατανοητό ότι η πρόταση αυτή συμπληρώνει τις απόψεις του φιλοσόφου για τη φυσική προέλευση της πόλης. 

Ὥσπερ γὰρ καὶ τελεωθεὶς βέλτιστον τῶν ζῴων ἄνθρωπός ἐστιν
Από το σημείο αυτό ο Αριστοτέλης παραθέτει μια σειρά στοχασμών, με τους οποίους αφενός αιτιολογεί όσα είπε παραπάνω χαρακτηρίζοντας ως μεγάλο ευεργέτη αυτόν που πρώτος συγκρότησε την πόλη, αφετέρου συνδέει την ηθική με την πολιτική.

Αρχικά ο φιλόσοφος αναφέρεται στην τελείωση του ανθρώπου. Με τον όρο τέλος ο Αριστοτέλης δηλώνει τον απώτερο σκοπό, τον λόγο, μια σειράς ενεργειών ή την ολοκληρωμένη μορφή προς την πραγμάτωση της οποίας τείνει ένα ον. Ο άνθρωπος τελειοῦται, όταν ολοκληρώσει τη σωματική και πνευματική του ανάπτυξη και φτάσει στην πληρότητα των δυνατοτήτων του. Τότε μόνο μπορεί να πετύχει την ευτυχία. «Αφού, πάλι, η ευτυχία είναι τέλειο αγαθό και τελικός στόχος, δεν πρέπει να μας διαφεύγει ότι και ο άνθρωπος που θα την έχει θα είναι τέλειος-ολοκληρωμένος (την ευτυχία δεν θα την έχει ένα παιδί, ούτε υπάρχει παιδί ευτυχισμένο, αλλά θα την έχει ο ενήλικος, για τον λόγο ότι αυτός είναι ολοκληρωμένος άνθρωπος)». Φυσικά και ο Αριστοτέλης δεν αποστερεί τη δυνατότητα της ευτυχίας από το παιδί˙ δε λέει πως δεν υπάρχουν παιδιά ευτυχισμένα. Αυτό που αρνείται στην παιδική ηλικία είναι η ευτυχία στην ολοκληρωμένη της μορφή, η ευτυχία ενός ενήλικου˙ αυτήν και μόνο αυτήν δεν μπορούν να έχουν τα παιδιά. 

Ο άνθρωπος έχει προικιστεί από τη φύση, μόνος αυτός από τα ζώα, με τη λογική και τον έναρθρο λόγο, που του δίνουν τη δυνατότητα να αντιλαμβάνεται ανώτερες έννοιες, το αγαθό και το κακό, το ωφέλιμο και το βλαβερό, το δίκαιο και το άδικο, και να τις μορφοποιεί και να τις εκφράζει. Φυσικά αυτή η δοκιμασία δεν έγινε αυτόματα αλλά αποτελεί μια πολιτιστική κατάκτηση, αποτέλεσμα της εξελικτικής πορείας του ανθρώπου, που πέρασε από τις άναρθρες κραυγές, τους μορφασμούς και τα «σήματα» στη δυνατότητα να εκφράζει με τον λόγο τη σκέψη του. 

Ούτε ήταν δεδομένο πως ο άνθρωπος θα αξιοποιούσε τα φυσικά του όπλα για να υπηρετήσει την αρετή και να επιδιώξει μέσω αυτών την τελείωσή του και δε θα ακολουθούσε το δρόμο του κακού. Πάντως ο άνθρωπος που αξιοποίησε τα όπλα με τα οποία τον προίκισε η φύση, ακολούθησε την έμφυτη ροπή του προς το αγαθό και την αρετή, πέτυχε την τελείωσή του και υψώθηκε στην κορυφή της πυραμίδας των έμβιων όντων. Η πορεία αυτή του ανθρώπου διέρχεται μέσα από τη δικαιοσύνη και το  νόμο. Μόνο όταν ο άνθρωπος λειτουργεί με τον νόμο και το δίκαιο, θέτει όρια και μέτρο στα πάθη του και διάγει τον βίο του με φρόνηση και αρετή. Εξάλλου ο Αριστοτέλης έχει χαρακτηρίσει ως έναν από τους πιο μεγάλους ευεργέτες του ανθρώπου αυτόν που πρώτος συγκρότησε την πόλη, επειδή θεσπίζοντας νόμους και επιβάλλοντας τη δικαιοσύνη, απομάκρυνε όλα τα ανυπόφορα και ολέθρια κακά που επιφέρει η άδικη χρήση από τον άνθρωπο των εφοδίων του, αυτόν δηλαδή που γλίτωσε τους ανθρώπους από τα ολέθρια κακά της αδικίας.
οὕτω καὶ χωρισθεὶς νόμου καὶ δίκης χείριστον πάντων

Ο άνθρωπος για να υπερέχει έναντι των άλλων ζώων πρέπει να λειτουργεί σύμφωνα με το νόμο και τη δικαιοσύνη αλλιώς θα αποδειχθεί το χειρότερο από τα άλλα όντα. Στο σημείο αυτό προβάλλεται και η αξία της δικαιοσύνης και της νομιμότητας, γιατί χωρίς αυτές ο άνθρωπος μετατρέπεται σε ένα αχρείο ον. Πιο αναλυτικά, ο φιλόσοφος θεωρεί ότι, όταν ο άνθρωπος χρησιμοποιεί τη λογική («φτάνει στην τελειότητά του») και ζει σύμφωνα με τους νόμους και τη δικαιοσύνη, είναι το ανώτερο από όλα τα όντα. Ο νόμος και η δικαιοσύνη τον βοηθούν να τηρεί το μέτρο και τη σωστή στάση απέναντι στα πάθη, και συνεπώς εξασφαλίζουν την τάξη, την αλληλεγγύη και τον αμοιβαίο σεβασμό μεταξύ των μελών της κοινωνίας. Επομένως, η τήρηση των νόμων και η εφαρμογή της δικαιοσύνης αποτελούν, για τον Αριστοτέλη, τον αναγκαίο περιορισμό για να τελειωθεί ο άνθρωπος, να ολοκληρώσει τον φυσικό του προορισμό. Η ορθότητα αυτού του περιορισμού αποδεικνύεται παρακάτω με την εξέταση των βλαβερών συνεπειών της αδικίας, που προκύπτουν αν ο άνθρωπος δεν χρησιμοποιήσει σωστά, υπηρετώντας δηλαδή τη φρόνηση και την αρετή, τα όπλα που του χάρισε η φύση. Τα επιχειρήματά του θα τα αναπτύξει με τη μέθοδο «ἐκ τοῦ ἀντιθέτου»: θα μιλήσει δηλαδή πρώτα για τις επιπτώσεις της αδικίας, για να καταλήξει στο ζητούμενο, στη μεγάλη δηλαδή σημασία που έχει η δικαιοσύνη για τη συγκρότηση της πολιτικής κοινωνίας.
Ήδη σε άλλα σημεία του έργου του έχει προβάλει τη δικαιοσύνη ως την υψηλότερη αξία, ως την ανώτερη όλων. Η θέση του αυτή είναι κοινή στην αρχαία ελληνική σκέψη. Ο Πρωταγόρας στον ομώνυμο πλατωνικό διάλογο χαρακτήρισε τη δίκη ως το συνεκτικό δεσμό της πόλης, ως την απαραίτητη προϋπόθεση για την ύπαρξη πόλης. Ο Περικλής στον Επιτάφιό του προβάλλει την αξία του νόμου και υποστηρίζει ότι μόνο η τήρησή του μπορεί να συμβάλει στην εύρυθμη λειτουργία της πόλης. Ακόμη ο Σπαρτιάτης Δημάρατος είχε απαντήσει στον Ξέρξη ότι οι Έλληνες δεν αναγνωρίζουν κανένα ως βασιλιά παρά μόνο το νόμο. Τέλος, ο Σωκράτης προτίμησε να πεθάνει πίνοντας το κώνειο στη φυλακή, παρά να αποδράσει και να καταπατήσει τους νόμους της πόλης του. Έτσι και ο Αριστοτέλης υποστηρίζει ότι ο νόμος και η δικαιοσύνη επιτρέπουν στον άνθρωπο να φανεί αντάξιος της ανώτερης φύσης του. Την ίδια άποψη διατυπώνει και ο Πλάτωνας στους Νόμους του, όπου υποστηρίζει ότι ο άνθρωπος είναι «πολιτικόν καὶ ἣμερον γένος» και «δὶκη ἡμὲρωκεν τὰ ἀνθρὼπινα», ότι δηλαδή η δικαιοσύνη εξημερώνει και εξευγενίζει τον άνθρωπο κάνοντάς τον να διαφέρει από τα άγρια θηρία. Μάλιστα υποστηρίζει και αυτός ότι, αν ο άνθρωπος δε λάβει την κατάλληλη αγωγή και δεν κατανοήσει τις έννοιες της δικαιοσύνης και της νομιμότητας, μετατρέπεται στο πιο άγριο όν της φύσης.
Χαλεπωτάτη γὰρ ἀδικία ἔχουσα ὅπλα 

Με τη λέξη «όπλα» δεν εννοεί ο Αριστοτέλης τα πολεμικά όπλα αλλά τις δυνάμεις και τις ικανότητες με τις οποίες εφοδίασε η φύση τον άνθρωπο. Αυτά τα όπλα είναι τα φυσικά του πάθη, ο λόγος (νους) και η γλώσσα. Αν ο άνθρωπος τα χρησιμοποιήσει για να διαπράττει αδικίες, αυτό γίνεται ανυπόφορο, αφού αυτά του δόθηκαν για να υπηρετήσει τη φρόνηση και την αρετή. Όταν ο άνθρωπος δεν είναι δίκαιος μπορεί να γίνει το χειρότερο και το πιο ολέθριο από όλα τα όντα, γιατί είναι το πιο δυνατό ον, το εξοπλισμένο με τα περισσότερα εφόδια. Εφοδιασμένος με τη λογική, με την ικανότητα να κατασκευάζει όπλα και τεχνολογικά-επιστημονικά επιτεύγματα διαθέτει πολύ μεγάλες δυνατότητες και γι’ αυτό αν λειτουργήσει άδικα μπορεί να γίνει το πιο καταστροφικό ον τόσο για τους συνανθρώπους του όσο και για την ίδια τη φύση. Όπως χαρακτηριστικά γράφει ο Αριστοτέλης στα Ηθικά Νικομάχεια, ένας κακός άνθρωπος μπορεί να κάνει απείρως περισσότερα κακά από ένα θηρίο (Ηθικά Νικομάχεια 1150 a: «μυριοπλάσια γὰρ ἂν κακὰ ποιήσειεν ἄνθρωπος κακὸς θηρίου»). Την ίδια θέση διατυπώνει και ο Πλάτωνας στους Νόμους του λέγοντας ότι ο άνθρωπος γίνεται το πιο άγριο από όλα τα ζώα της πλάσης, αν δεν πάρει σωστή αγωγή (Νόμοι 766 a 1: «ἄνθρωπος δέ, ὥς φαμεν, ἥμερον, ὅμως μὴν παιδείας μὲν ὀρθῆς τυχὸν καὶ φύσεως εὐτυχοῦς, θειότατον ἡμερώτατόν τε ζῷον γίγνεσθαι φιλεῖ, μὴ ἱκανῶς δὲ ἢ μὴ καλῶς τραφὲν ἀγριώτατον, ὁπόσα φύει γῆ»).
Η ιστορία άλλωστε είναι γεμάτη από παραδείγματα που δικαιώνουν το φιλόσοφο. Ο άνθρωπος κατασκεύασε όπλα με τα οποία προξένησε παγκόσμιες καταστροφές όταν ξέφυγε από το δρόμο της αρετής και της δικαιοσύνης. Αντίθετα τα ζώα, τα οποία δε διαθέτουν τα όπλα του ανθρώπου (σκέψη, επινοητικότητα, κατασκευαστική ικανότητα) όσο άγρια και να είναι δεν μπορούν να προκαλέσουν παρά μόνο μικρού μεγέθους ζημιές. Την ίδια αυτή άποψη σχετικά με τα ολέθρια αποτελέσματα που μπορεί να προκαλέσει η χωρίς δικαιοσύνη δύναμη έχει εκφράσει και ο Σοφοκλής στην Αντιγόνη. Όταν ο φύλακας δέχεται τις απειλές του Κρέοντα, διατυπώνει την άποψη ότι είναι φοβερό αυτός που κατέχει την εξουσία να είναι άδικος και να έχει εσφαλμένη κρίση.
ὁ δὲ ἄνθρωπος ὅπλα ἔχων φύεται φρονήσει καὶ ἀρετῇ, οἷς ἐπὶ τἀναντία ἔστι χρῆσθαι μάλιστα 

Όπως έχει αναφέρει και σε άλλες ενότητες των Ηθικών Νικομαχείων και των Πολιτικών ο Αριστοτέλης, η φύση έχει προικίσει τον άνθρωπο με διάφορα όπλα, ώστε αυτός όχι μόνο να επιτύχει την επιβίωσή του στη φύση, αλλά και να συγκροτήσει πολιτικές κοινωνίες και να επιτύχει μέσω αυτών την αυτάρκεια, που θα τον οδηγήσει και στην ευδαιμονία. Τα φυσικά όπλα του ανθρώπου θα πρέπει να τα δούμε στο πλαίσιο της τελεολογικής θεώρησης του φιλοσόφου, η οποία προσδίδει ένα βαθύτερο περιεχόμενο στην κτήση τους από τον άνθρωπο. Τέτοια όπλα δοσμένα από την φύση στον άνθρωπο είναι τα φυσικά του πάθη και ο λόγος, τόσο ο ενδιάθετος, η σκέψη, όσο και ο εκπεφρασμένος, η γλώσσα. Στα Ηθικά Νικομάχεια έχουν αναφερθεί πιο διεξοδικά τα πάθη του ανθρώπου, οι άλογες παρορμήσεις της ψυχής, που τις συνοδεύουν τα στοιχεία της ευχαρίστησης και της δυσαρέσκειας. Ο χειρισμός αυτών των συναισθημάτων μπορεί να μετατρέψει τα πάθη του ανθρώπου σε όπλα ή σε αδυναμίες, μπορεί να οδηγήσει τον άνθρωπο στο καλό ή στο κακό. Ο ίδιος μπορεί και έχει την ευθύνη να ελέγχει τα πάθη του και την ποιότητα των παρορμήσεων του, ώστε να κατευθύνεται στον επιθυμητό δρόμο της αρετής, κάτι που επανειλημμένα έχει υποστηρίξει ο φιλόσοφος. 
Ο ίδιος ο άνθρωπος λοιπόν έχει τη δυνατότητα να επιλέξει αν θα παρασυρθεί από τις άλογες παρορμήσεις του και τα φυσικά του πάθη και θα καταλήξει «από όλα τα όντα το πιο ανόσιο και το πιο άγριο, το χειρότερο από όλα στις ερωτικές απολαύσεις και στις απολαύσεις του φαγητού» ή αν θα εισαγάγει τον ορθό λόγο στον χειρισμό τους και θα τα αξιοποιήσει «για να υπηρετήσει τη φρόνηση και την αρετή». Η έννοια της προαιρέσεως και της ελεύθερης επιλογής είναι παρούσα στη ζωή του ανθρώπου, στη σχέση του με τη φύση και τα δημιουργήματά του και αποτελεί απαραίτητο χαρακτηριστικό της αρετής. 
Ο λόγος, λοιπόν, μπορεί να τεθεί στην υπηρεσία του καλού αλλά και του κακού. Ως έλλογο ον ο άνθρωπος συλλαμβάνει δεδομένα, τα σκέφτεται, τα αναλύει, τα αξιολογεί, τα κατηγοριοποιεί και η στάση του απέναντι σε αυτά μπορεί να τον οδηγήσει στο καλό ή στο κακό. Παρομοίως και τα επιτεύγματα του, ο πολιτισμός του, μπορεί να περιέχουν στοιχεία που να αναδεικνύουν την ανωτερότητά του ως όντος, αν διέπονται από αρετή και φρόνηση και χρησιμοποιούνται με αυτές, μπορεί όμως να αποκαλύπτουν και την αγριότητα και τα κατώτερα ένστικτά του, αν διέπονται από κακία και υπηρετούν τα άλογα πάθη του.
οἷς ἐπὶ τἀναντία ἔστι χρῆσθαι μάλιστα 

Η φύση εφοδίασε τον άνθρωπο με όπλα. Αυτά, όπως ήδη ειπώθηκε, είναι τα φυσικά του πάθη, ο λόγος, η γλώσσα, τα οποία μπορεί να χρησιμοποιήσει είτε με στόχο να υπηρετήσει τη φρόνηση και την αρετή είτε παρακάμπτοντας την φρόνηση και την αρετή με στόχο να διαπράξει κακές ή άδικες πράξεις. Ας διευκρινιστεί εδώ ότι η φρόνηση είναι η σωστή σκέψη στη λήψη αποφάσεων, η οποία οδηγεί στην πραγμάτωση της αρετής.
Ωστόσο, ο άνθρωπος μπορεί να μη φανεί αντάξιος των εφοδίων της φύσης και να τα χρησιμοποιήσει για αντίθετους σκοπούς. Η φύση δεν κάνει τον άνθρωπο δίκαιο και ενάρετο αλλά απλά του δίνει τη δυνατότητα να γίνει. Ο άνθρωπος έχει την ευθύνη για τις πράξεις του και με την αγωγή, τη σύνεση και τη σωφροσύνη που θα λάβει, θα αξιοποιήσει ορθά τα εφόδιά του και θα γίνει κάτοχος της αρετής και της δικαιοσύνης. Αν όμως χρησιμοποιήσει παράλογα τα όπλα του θα προβεί σε ολέθριες πράξεις. Την ίδια άποψη εκφράζει και ο Πλάτωνας, ο οποίος υποστηρίζει ότι ο άνθρωπος είναι υπεύθυνος για τη ζωή που επιλέγει να κάνει και ότι ο θεός δεν έχει καμία ευθύνη για το πώς θα ζήσει ο κάθε άνθρωπος, αφού αυτός, ελεύθερα θα επιλέξει αν θα ακολουθήσει το δρόμο της αρετής και της ηθικής. Συνεπώς, ο φυσικός προορισμός του ανθρώπου δεν είναι αποτέλεσμα μιας αυτόματης αναγκαστικής διαδικασίας, αλλά εξαρτάται από τις ενέργειες και την προαίρεση του ανθρώπου που τον οδηγούν στους προσωπικούς του στόχους.

Διὸ ἀνοσιώτατον καὶ ἀγριώτατον ἄνευ ἀρετῆς, καὶ πρὸς ἀφροδίσια καὶ ἐδωδὴν χείριστον

Ο Αριστοτέλης δίνει με σαφήνεια και έμφαση τις βλαβερές επιπτώσεις της αδικίας. Τις απόψεις του για την αναγκαιότητα του νόμου και της ηθικής θα τις αναπτύξει με τη μέθοδο ἐκ τοῦ άντιθέτου, αναφερόμενος δηλαδή πρώτα στις ολέθριες επιπτώσεις της αδικίας και καταλήγοντας στη μεγάλη σημασία που έχει η δικαιοσύνη για τη συγκρότηση της πολιτικής κοινωνίας. Με μια σειρά αρνητικών προσδιορισμών χαρακτηρίζει την αδικία ως «το πιο ανυπόφορο και πιο ολέθριο πράγμα», ενώ συγχρόνως δηλώνει και τον τρόπο με τον οποίο ο άνθρωπος εκδηλώνει την αρνητική του συμπεριφορά, όταν δε μετέχει της αρετής και της δικαιοσύνης. Έτσι, ο δίχως αρετή άνθρωπος χαρακτηρίζεται σε τρία επίπεδα από το φιλόσοφο, για να φανεί ότι η έλλειψη δικαιοσύνης οδηγεί τον άνθρωπο σε άσχημες συμπεριφορές που καλύπτουν όλο το φάσμα των ενεργειών του. Συγκεκριμένα ο δίχως αρετή άνθρωπος χαρακτηρίζεται:

α. ανόσιος: Δηλώνεται η εσφαλμένη συμπεριφορά του ανθρώπου απέναντι στους θεούς. 

Καθώς γίνεται ασεβής, προσβάλλει τους θεούς και παραβιάζει τους άγραφους νόμους. Ένας άνθρωπος, δηλαδή, θεωρείται «ανόσιος», σύμφωνα με το φιλόσοφο, όταν δεν ζει σύμφωνα με τη λογική, αλλά κυριαρχείται από τα πάθη και τις επιθυμίες. Όταν ξεφεύγει από τα όρια του μέτρου, επιδίδεται σε ακολασίες και δεν έχει κανέναν ηθικό φραγμό.
β. άγριος: Δηλώνεται η συμπεριφορά του ανθρώπου απέναντι στους άλλους ανθρώπους. Αν δεν ακολουθεί τις επιταγές της αρετής και της ηθικής, τότε δεν αναπτύσσει υγιείς διαπροσωπικές σχέσεις αλλά αντίθετα σχέσεις μίσους και αντιπαλότητας με τους άλλους ανθρώπους, τους οποίους αντιμετωπίζει με αγριότητα και επιθετικότητα. Αποκομμένος  από τη φρόνηση, τον ορθό λόγο και την ηθική, δεν μπορεί να οικοδομήσει φιλικές σχέσεις στο πλαίσιο της κοινωνικής συμβίωσης. Επιθυμώντας να επιβληθεί στους συνανθρώπους του, μεταχειρίζεται τη δύναμη και τη βία, παραβιάζοντας τον νόμο και τους άγραφους ηθικούς κανόνες.
γ. το χειρότερο από όλα στις ερωτικές απολαύσεις και στις απολαύσεις του φαγητού: Εδώ γίνεται αναφορά στα κατώτερα πάθη και στις ορμές του ανθρώπου, τις οποίες δεν μπορεί να ελέγξει χωρίς τη συμμετοχή στην αρετή και στη δικαιοσύνη. Ένας τέτοιος άνθρωπος λειτουργεί χωρίς καμιά εγκράτεια, γίνεται ακόλαστος και αναίσχυντος, σε σημείο που να καθίσταται το χειρότερο  απ΄ όλα τα άλλα έμβια όντα.
Όταν ο άνθρωπος, λοιπόν, κυριαρχείται από τα φυσικά του ένστικτα και τα πάθη και αποστασιοποιείται από την αρετή και τη φρόνηση, τότε εξαχρειώνεται και υποπίπτει στην κατάσταση του ζώου σε όλες του τις συμπεριφορές και ενέργειες. 
Ἡ δὲ δικαιοσύνη πολιτικόν· ἡ γὰρ δίκη πολιτικῆς κοινωνίας τάξις ἐστίν, ἡ δὲ δικαιοσύνη τοῦ δικαίου κρίσις.

Στην εκ του αντιθέτου αποδεικτική συλλογιστική του Αριστοτέλη κυρίαρχες έννοιες καθίστανται η αδικία και ο άδικος άνθρωπος, ενώ για τη δικαιοσύνη γίνεται λόγος έμμεσα όταν αναφέρεται σε αυτόν που συγκρότησε την πολιτική κοινωνία και όταν γίνεται λόγος για τα όπλα του ανθρώπου, που έχουν στόχο να υπηρετήσουν την φρόνηση και την αρετή, και άμεσα στο τέλος, όπου ο Αριστοτέλης, κάνοντας λόγο για την αξία που έχει αυτή για την πόλιν, διατυπώνει τη θέση ότι η δικαιοσύνη «είναι στοιχείο συστατικό της πόλης» και «αυτό που συγκρατεί την τάξη στην πολιτική κοινωνία».

Στη νέα ελληνική η λέξη «δικαιοσύνη» έχει διάφορες σημασιολογικές αποχρώσεις και σημαίνει:

· Το σύνολο των κανόνων που επιβάλλονται αναγκαστικά και ρυθμίζουν την οργάνωση του κράτους, τις σχέσεις των πολιτών προς αυτό και μεταξύ τους.

· Την τήρηση των αρχών του δικαίου από τα μέλη μιας κοινωνίας με την ορθή εφαρμογή των γραπτών νόμων και με το σεβασμό των άγραφων νόμων – την ιδιότητα ενός ανθρώπου να πράττει σύμφωνα με τους γραπτούς ή άγραφους νόμους.
· Το θεσμό της πολιτείας που έχει σκοπό την επιβολή των νόμων, όταν αυτοί παραβιάζονται, και την τιμωρία αυτών που παρανομούν˙ δηλαδή το νομικό σύστημα με το οποίο ένα κράτος αποδίδει το δίκαιο.

· Την απόδοση στον καθένα αυτού που του ανήκει ή του αξίζει, την αντιμετώπισή του σύμφωνα με τους κανόνες οι οποίοι ρυθμίζουν την οργάνωση του κράτους και τις σχέσεις των πολιτών προς αυτό.

· Το σύνολο των δικαστικών αρχών.

Όπως προαναφέρθηκε, ο Αριστοτέλης κλείνει την ενότητα με αναφορά στη μεγάλη σημασία που έχει η δικαιοσύνη ως συστατικό στοιχείο της πολιτικής κοινότητας. Η δικαιοσύνη αποτελεί συστατικό στοιχείο ύψιστης σημασίας για τη συγκρότηση της πολιτικής κοινωνίας, επειδή είναι σε θέση μέσω των νόμων να επιτυγχάνει και να διασφαλίζει την τάξη και την οργάνωση εντός της. Η δικαιοσύνη μπορεί να νοηθεί ως:
α. αρετή: Είναι η ιδιότητα του ανθρώπου να πράττει με γνώμονα τους γραπτούς νόμους της πολιτείας και δείχνοντας τον απαιτούμενο σεβασμό στους άγραφους νόμους. Τα μέλη μιας κοινωνίας οφείλουν να τηρούν τις αρχές δικαίου που έχουν συμφωνηθεί βάσει της πολιτειακής οργάνωσής της και να δείχνουν τον απαιτούμενο σεβασμό στους άγραφους νόμους, που είναι απαραίτητοι για την εύρυθμη λειτουργία του κοινωνικού συνόλου και απορρέουν από την αντίληψη που έχει αυτό για το τι είναι πρέπον και τι όχι.
β. θεσμός της πολιτείας: Είναι το σύνολο των κανόνων που ρυθμίζουν την οργάνωση του κράτους και τις σχέσεις των πολιτών προς αυτό αλλά και μεταξύ τους. Ως θεσμός της πολιτείας είναι απαραίτητος για να εξασφαλιστούν η τάξη και η αρμονική συμβίωση μέσα στην πόλη και είναι γι’ αυτό το λόγο άμεσα συνυφασμένος με την ίδια την έννοια της πόλης.
γ) κοινωνική αρετή: Είναι η ιδιότητα του ατόμου να ζει σύμφωνα με την κοινωνική ηθική της πόλης και οι σχέσεις του τόσο με τους άλλους ανθρώπους όσο και με το κράτος να ρυθμίζονται βάσει του νόμου.  Η ύπαρξη της δικαιοσύνης ως κοινωνικής αρετής αποτελεί την προϋπόθεση για την ύπαρξη και όλων των άλλων αρετών (ἐν δκαιοσύνῃ συλλήβδην πᾶσ΄ ἀρετὴ ἒνι). Αναφερόμαστε δηλαδή στην κοινωνική έκφραση των αρετών, όταν η δικαιοσύνη καθορίζει την κοινωνική ηθική και τους κανόνες που μπορούν να διασφαλίσουν την αρμονική συνύπαρξη των μελών του κοινωνικού συνόλου και τη συνοχή του. Έτσι, όλες οι άλλες αρετές ακολουθούν αυτό που προβάλλει ως ορθό η δικαιοσύνη.
Επομένως, η δικαιοσύνη ως θεσμός της πολιτείας και ως κοινωνική αρετή έχει σαφή πολιτική διάσταση, αφού αυτός που την ασκεί δεν την επιδιώκει μόνο για τον εαυτό του, αλλά για το σύνολο της κοινωνίας. Στο σημείο αυτό ο Αριστοτέλης συσχετίζοντας την δικαιοσύνη με την πολιτική κοινωνία, καταξιώνει το πνεύμα του αλτρουισμού και της κοινωνικής αλληλεγγύης, αλλά και θεσμικά κατοχυρώνει την τήρηση και την απόδοση του Δικαίου, ως θεμέλιο συνοχής της πολιτικής κοινωνίας. Υπό αυτό το πρίσμα κατευθύνει τους ανθρώπους στις αρχές της ευνομίας και του αλληλοσεβασμού και του ενεργητικού ρόλου, με την τήρηση του δικαίου στη διατήρηση της τάξης και της συνοχής της πολιτικής κοινωνίας, εντός της οποίας θα επιβιώσει και ο ίδιος και θα κινηθεί προς την προσωπική ευδαιμονία.
Η επιχειρηματολογία του Αριστοτέλη

Στα λεγόμενα του φιλοσόφου διακρίνεται έμμεσα μια συλλογιστική πορεία με την οποία επιδιώκει να αποδείξει πως η δικαιοσύνη είναι απαραίτητο στοιχείο για τη διατήρηση της τάξης στην πόλη και επομένως και για τη συγκρότησή της. Η φύση έχει προικίσει τον άνθρωπο με όπλα, προκειμένου ο ίδιος να τα χρησιμοποιήσει στον σχηματισμό πολιτικής κοινότητας και να οδηγηθεί εντός της στην αυτάρκεια και την ευδαιμονία. Όταν ο άνθρωπος επιτελεί τον οριζόμενο γι΄ αυτόν στόχο από τη φύση του, τότε φτάνει στην τελειότητά του και αναδεικνύεται ως το ανώτερο απ΄ όλα τα όντα. Αυτό όμως μπορεί να επιτευχθεί μόνο αν κινείται μέσα στο δρόμο της δικαιοσύνης και του νόμου, της φρόνησης και της αρετής, και μόνο εντός της πολιτικής κοινότητας, της πόλης. Αν λοιπόν η προαίρεσή του εντοπίζεται στην υιοθέτηση αυτών των αρχών, τότε ο ίδιος συνδράμει στη διατήρηση της συνοχής και της τάξης της πόλης, ενώ  ό,τι  αντιτίθεται σε αυτές τις αρχές υπονομεύει τη συνοχή και τη διατήρησή της. Επομένως η δικαιοσύνη αποτελεί βασικό συστατικό στοιχείο της πόλης και αναγκαίο όρο για τη διατήρησή της. Σχηματικά η συλλογιστική πορεία μπορεί να παρασταθεί ως εξής:
1η προκείμενη

Γιατί, όπως ο άνθρωπος είναι το ανώτερο από όλα τα όντα όταν φτάνει στην τελειότητά του, έτσι, όταν σπάζει τη σχέση του με το νόμο και τη δικαιοσύνη, γίνεται το χειρότερο από όλα.

2η προκείμενη

Ο άνθρωπος, από την άλλη, γεννιέται εφοδιασμένος από τη φύση με όπλα για να υπηρετήσει τη φρόνηση και την αρετή, που όμως μπορεί να τα χρησιμοποιήσει εξ ολοκλήρου και για αντίθετους σκοπούς.

Συμπέρασμα

Η δικαιοσύνη είναι συστατικό στοιχείο της πόλης˙ είναι αυτό που συγκρατεί τη τάξη στην πολιτική κοινωνία.
Η θέση της ενότητας στα «Πολιτικά»

Εύλογα γεννιέται το ερώτημα ποια θέση έχουν απόψεις σχετικά με τη δικαιοσύνη σε ένα έργο που ασχολείται με την πόλη, την πολιτική οργάνωση κ.λπ. Η απάντηση είναι ότι ο Αριστοτέλης θεωρούσε τη δικαιοσύνη πρωταρχικό στοιχείο για την ύπαρξη κοινωνιών. Πίστευε ότι μια πόλη μπορεί να υπάρξει μόνο όταν τα μέλη της συμμετέχουν στη δικαιοσύνη. Γι’ αυτό ενώ ασχολείται με θέματα πολιτικής οργάνωσης κάνει αυτή την αναφορά στην έννοια της δικαιοσύνης.
Ενδεικτικές δραστηριότητες

Α. Τι λέει το κείμενο;
1. Γιατί οι άνθρωποι δημιούργησαν τις πολιτικές κοινωνίες;
2. Πώς χαρακτηρίζεται αυτός που πραγμάτωσε τη δημιουργία και γιατί;

3. Υπό ποια προϋπόθεση ο άνθρωπος είναι ανώτερος από τα όντα;

4. Ποια είναι τα όπλα που διαθέτει ο άνθρωπος από τη στιγμή που γεννιέται;

5. Πώς καταλήγει ο άνθρωπος χωρίς αρετή;
6. Τι είδους αξία είναι η δικαιοσύνη και γιατί;

7. Ποια είναι τα αποτελέσματα της δικαιοσύνης;
8. Να χαρακτηρίσετε τις παρακάτω προτάσεις με την ένδειξη Σ (σωστό) ή Λ (λάθος).

α. Η συγκρότηση της πόλης οφείλεται αποκλειστικά σε ανθρώπινη παρέμβαση.

β. Ο νόμος και η δικαιοσύνη βοηθούν τον άνθρωπο να κατακτήσει την τελειότητά του.

γ. Τα φυσικά όπλα του ανθρώπου χρησιμοποιούνται για τα έργα της αρετής και της   

φρόνησης.

δ. Ο ενάρετος άνθρωπος απέχει από τις απολαύσεις του φαγητού και του έρωτα.

ε. Πολιτική κοινωνία είναι αδύνατο να συγκροτηθεί χωρίς τη δικαιοσύνη.
στ. Τα φυσικά όπλα του ανθρώπου του παρέχουν μεγάλες δυνατότητες να προκαλέσει και το κακό.
Β. Ας εμβαθύνουμε στο νόημα του κειμένου
1. Πώς εξηγεί ο Αριστοτέλης την τάση του ανθρώπου να ζει στην κοινωνία;
2. Ποιος είναι εκείνος που πρώτος τη συγκρότησε την πόλη; 
3. Ο φιλόσοφος σε άλλο σημείο των Ἡθικῶν Νικομαχείων θεωρούσε τον άνθρωπο το ανώτερο απ’ όλα τα όντα. Εδώ θέτει έναν περιορισμό και αποδεικνύει την ορθότητά του. Ποιος είναι ο περιορισμός και ποια συλλογιστική πορεία ακολουθεί για την απόδειξη της θέσης του;
4. «Ο άνθρωπος γεννιέται…αρετή»: Να συσχετίσετε την άποψη αυτή με τις αντίστοιχες θέσεις του φιλοσόφου για την αρετή στα Ηθικά Νικομάχεια.
5. Ποια ήταν η σημασία της δικαιοσύνης στην αρχαία πόλη; Στην απάντησή σας να αξιοποιήσετε τις γνώσεις σας από τα κείμενα της αρχαίας γραμματείας που διδαχτήκατε και από την αρχαία ιστορία. Νομίζετε ότι η δικαιοσύνη έχει την ίδια σημασία στη σύγχρονη κοινωνία;
6. Ποιο νόημα έχει ο χαρακτηρισμός «ανόσιος» που δίνει ο Αριστοτέλης στον χωρίς αρετή άνθρωπο;
7. Ο Αριστοτέλης στο έργο του Ηθικά Νικομάχεια γράφει «ὃταν γὰρ τινα παντελῶς ἲδωμεν φαῦλον, οὐδ’ ἂνθρωπὸν φαμεν εἶναι ἀλλὰ θηρὶον, ὡς οὖσαν τινὰ κακὶαν θηριὸτητα» (βιβλίο Β΄, 5, 1, 2-4). Να αναλύσετε την άποψη που εκφράζει ο Αριστοτέλης στην ενότητα που διδαχτήκατε για τον δίχως αρετή άνθρωπο χρησιμοποιώντας το παραπάνω χωρίο.
8. Να στηρίξετε με αναφορές στη φιλοσοφική σκέψη του Αριστοτέλη πως δεν υπάρχει πιο ανυπόφορο και πιο ολέθριο πράγμα από την αδικία που διαθέτει όπλα.

9. Ποιες είναι οι βλαβερές συνέπειες της αδικίας, σύμφωνα με τον Αριστοτέλη;

10. Να εξηγήσετε τη θέση που διατυπώνει ο Αριστοτέλης για τη δικαιοσύνη στην ενότητα που διδαχτήκατε με επιχειρήματα από το επόμενο χωρίο των Ηθικών Νικομαχείων (1129 b 27-32): αὓτη μὲν οὖν ἡ δικαιοσὺνη ἀρετὴ μὲν ἐστι τελεὶα, ἀλλ’ οὐχ ἁπλῶς ἀλλὰ πρὸς ἓτερον(…) καὶ παροιμιαζόμενοὶ φαμεν «ἐν δικαιοσὺνη συλλὴβδην πᾶσ’ ἀρετὴ ἒνι» καὶ τελεὶα μὰλιστα ἀρετὴ (…) ὃτι ὁ ἒχων αὐτὴν καὶ πρὸς ἓτερον δὺναται τῇ ἀρετῇ χρῆσθαι.
11. Να εκθέσετε σ’ ένα μικρό δοκίμιο τα κοινά σημεία και τις διαφορές Πρωταγόρα - σοφιστών - Πλάτωνα με τις βασικές θέσεις του Αριστοτέλη, όπως διατυπώθηκαν στη συγκεκριμένη ενότητα.
12. Να εντοπίσετε στην ενότητα στοιχεία που να αποδεικνύουν τον τελεολογικό χαρακτήρα της φιλοσοφίας του Αριστοτέλη.
13. Γιατί ο Αριστοτέλης αναφέρετε στη δικαιοσύνη σε ένα έργο πολιτικού περιεχομένου;

Γ. Για τη γλώσσα του κειμένου

1. Να εντοπίσετε στο κείμενο λέξεις με ετυμολογική συγγένεια με τις παρακάτω λέξεις της ν.ε.: ιστός, έδεσμα, αριθμός, σχέδιο, εύχρηστος, αγροτεμάχιο, ανακοίνωση
2. Να γράψετε από ένα συνώνυμο στην αρχαία ελληνική για τις λέξεις: πᾶσιν, βέλτιστον, φύεται.
3. Να γράψετε από ένα αντώνυμο στην αρχαία ελληνική για τις λέξεις: πᾶς, βέλτιστος, πρῶτος, μέγιστος, ἐνάντιος, ἀνοσιώτατος, ἀγριώτατος.
4. «ἡ γὰρ δίκη πολιτικῆς κοινωνίας τάξις ἐστίν»: Να γράψετε από μια πρόταση, χρησιμοποιώντας τις λέξεις δίκη και τάξις με διαφορετική σημασία από αυτήν του κειμένου.
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